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Folklora: vértibas un intereses

2017. gada 30.-31. oktobri Riga (Latvijas Nacionalas bibliotékas Konferen¢u centra)
norisinajas Latvijas Universitates agenttiras “Literattras, folkloras un makslas institats”
Latvie$u folkloras kratuves organizéta gadskartéja Krisjana Barona konference, tas téma
bija “Folklora: vértibas un intereses’, un pétnieki tika aicinati pieteikt referatus, kas veltiti
folkloras vértiguma aspektam ikdiena, politika, mediju un elektroniskaja vidé, tas noderi-
bai religisko, socialo un nacionalo sistému veidos$ana un vérté$ana, dazadu aizspriedumu
popularizésana, atjaunotu, jaunraditu un stridigu tradiciju ritualizé$ana un sakralizé$ana,
tas funkcionalitates un valstiska nozimiguma izvértéjumam. Tapat pétnieki tika aicinati
izvertét LatvieSu folkloras kratuves krajumu un atsevisku folkloras vakumu (kolekciju) ne-
materiala kultiiras mantojuma saglabasanas, aizsargasanas, talaknodosans un sabiedribas
kulturalas ricibas konteksta, identitasu un piederibas izpratnes (jutu) veidosana.

Krisjana Barona konferences pétnieciskais izaicinajums ir bijis pietiekami plass, lai
iesaistitos gan folkloristi un citu zinatnu nozaru specialisti, gan lai veicinatu plasakas
diskusijas. Konferences gaita paustie pétnieciskie jautajumi apkopoti ¢etrpadsmit rakstu
formata, kas veido $a Zurnala numura centrtieces asi un norada uz folkloristikas ka dis-
ciplinas $a briza pétnieciskajam interesém Latvija. Rita Treija apltikojusi “garam slidosas,
parejosas paradibas kultiira’, méginot notvert socialo tiklu mémes un Web 2.0 folkloras
izpausmes. Dace Bula rapigi analizéjusi folkloras vértibas apzimésanai lietotas metaforas,
sevis$ku uzmanibu veltot ipasuma metaforam un tautas garamantu jédziena lietojumam.
Baiba Krogzeme-Mosgorda pievérsusies kidam seviskam tautas tradicionalas kultiiras
Zanram - tautas rokrakstiem, apcerot Zanra savulaik piedavatas “sociélas sazinas un perso-
nigas jaunrades iespéjas’. Janis Priede tulkojis laikizpratnes paradigmas izmainas vispar
un latvie$u tautasdziesmas un Bibeles, religisko dziesmu tulkojumos. Gatis Ozolins atla-
sijis vairakas Latvie$u folkloras kratuves kolekcijas rodamos tekstus, kas sniedz vertigas
zinas par Pirma pasaules kara notikumiem Latvija, méginot atminét stastijumu vérti-
bu pieraksta laikmeta konteksta. Angelika Jusko-Stekele, analizéjot tautas tradicionalo
prieksstatu un kristietibas uzskatu saskarsmi latgalie$u pasakas, pamatojusi “kristietibas
vertibu stabilo saknojumu Latgales kultiara” Stereotipi par ebrejiem un to saistijums ar
Eiropas kristigo tradiciju ir bijis Svetlanas Pogodinas pétniecisko interesu centra. Jolanta
Stauga lukojusi noskaidrot, ka agrak un masdienas ir tikusi baiditi bérni un ka pieauguso
radita baidisanas folklora iegust jégu. Digne Udre izvérsti aplukojusi kada “stridiga kulta-
ras mantojuma - ugunskrusta” lietojuma problematiku, tam svarstoties starp vértigo un
nevértigo. Ave Gorsica, nevelkot krasas robezas, pétijusi divu medicinu - tautas un aka-
démiskas — saskarsmes un parklajas punktus. Ieva Pigozne, analizéjot auduma un papira
ziedu vainagu lietojumu, pievérsusies kada “latviskas gaumes” stereotipa dekonstrukcijai.
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Kristigas kultaras butiska klatbatne latviesu tautas tradicijas ir bijusi Aigara Lielbarza in-
tere$u objekts; vin$ vérsies pret stereotipisku pienémumu, kas noklusé kristietibas iespaidu
latvie$u gadskartu ierazas. Ieva Ancevska risinajusi sabiedribas veselibas problémas, no-
radot uz nozimigam vértibam, par kuram liecibas sniedz latvie$u folklora. Janina Kursite
piedavajusi ieskatu ritualo draudu un pretdraudu pétnieciskajas iespéjas, noradot ari uz
misdienu realitati.

Folklorai ir pieskirts tautas kultiras kopiga avota un veértibas statuss, ieradita nozi-
miga vieta individualo un grupu identitasu veido$ana, ta ir kluvusi par nozimigu kultaras
svétuma simbolu, batisku politikas, kultaras un socialo diskursu sastavdalu. Tomér $i at-
bildiba paver ari citas iespéjas — ta var klat par savtigu interesu objektu gan pétnieciba, gan
plasaka publiska lietojuma. Folkloras svétuliga piesauksana ir hrestomatiska, vienus un
tos pasus tekstus var ieklaut dazados kontekstos un pieradit nepiecie$amas idejas (ideo-
logijas). Folkloras tradicionala piesaiste tautai paver tiesibas katram lietot savu folkloru.
Skiet, ari $3 numura raksti ir pieradijums folkloras vértibai pétnieku interesu realizéana.
Ta, manuprat, nav probléma, bet gan - pétnieciska iespéja.

Gatis Ozolins



Rita Treija

Nematerialais kultiras mantojums un
interneta humors

Atslégvardi: humors, interneta folklora, nematerialais kultdras mantojums,
socialie tikli, mémes

“Nakotnes vésturnieki, iespéjams, nesapratis miasdienu internetu.”’ amerikanu zur-
nala The Atlantic platforma raksta Aleksis Madrigals (Alexis C. Madrigal), un vinam varétu
bat taisniba. Pirmkart, ik sekundi tie$saisté tiek generéts milzigs datu apjoms; kadas datu
kopas driz vien zad nebitiba, citas pieejamas ilgak, bet pat mérktiecigi saglabata interneta
informacija negaranté tas lietderibu nakotnes pétniekiem. Datu sistémiska izpratne — apjaus-
ma par to funkcioné$anu kultiiras konteksta, tapat par tieSsaistes algoritmu organizéjoso
lomu - bez laikmeta liecinieku komentara nebiis viegla.” Sis pétijums ir méginajums iz-
prast un komentét dazas garam slidosas, parejosas paradibas kulttra.

Web 2.0 folklora

20. un 21. gadsimta mija kulttiras pétnieki nereti virtualo vidi (cyberspace) vél uz-
ltkoja ar aizdomam - ka atsve$inatu no realas dzives, anonimu, eksistéjosu uz autonomu
noteikumu pamata.’ Taéu Web 2.0 attistiba padarijusi internetu par dalu no cilveku ikdie-
nas kultairas, un lietotaju iesaiste, tostarp interneta satura veido$ana, jo ipasi palielinajusies
kops tiessaistes socialo tiklu — Facebook, Twitter, Instagram, Latvija “Draugiem” u. c. - pa-
radi$anas. Ne bez pamata amerikanu pétnieks Timotijs Tangerlini (Timothy Tangherlini)
saka: miisdienu folkloras arhivi - tie ir socialie tikli." Miisdienas interneta rodami multipli-
céti joki, seni un muslaiku nostasti, arstniecibas ieteikumi, dziesmu teksti un ieskanojumi,
receptes, ziléSanas padomi, ticéjumi — $kiet, jebkurai tradicionalas kultaras izpausmei ties-
saisté ir rodams ekvivalents vai vismaz radnieciga forma. Turklat interneta vide, kura cilvéki
attalinati satiekas, apspriezas, raksta, dalas attélos utt., veicinajusi specifiskas interneta folk-
loras’ veidosanos.

Folkloristus, vérojot interneta komunikacijas vér§anos plasuma, nodarbinajusas
problémas: kas no ta visa der folkloristiem, kas ir un kas nav folklora, kada tradicionalas
ekspresijas konteksta ir realas un virtualas vides mijiedarbe?® Par to, ka tehnologiju pa-
starpinata komunikacija ir masdienu folkloras avots, $aubas retais. Amerikanu pétnieks
Saimons Bronners (Simon J. Bronner) atzist, ka folklora ir bijusi klatesosa jau datorizacijas

“neolita laikmeta” — 20. gadsimta 60. gados.”
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Tomér ne ikkatra “makslinieciska sazina nelields grupas™ tiessaisté ir interneta
folklora. Piesardzigs ir amerikanu folklorists Eliots Orings (Elliott Oring). Vin$ vairakas
desmitgades veltijis folkloras humora izpétei un sava jaunakaja gramata “Jokosanos pie
malas: Humora teorija, analize un estétika” (2016), kura atseviska nodala apliko jokus
interneta, raksta:

Kad aplukojam humoristiskas folkloras tému interneta, noteikti paradas kads jautajums. Kura
humora dala ir folklora? Kas veido folkloru interneta? Kad interneta rodamais humors klast
saisto§s pétniekam? Galu gala, ne katrs humors ir folklora. Vairums folkloristu nesauktu par

- e=1= = 9
folkloru spontanu socialas saskarsmes aspratibu.

Orings analizé vairakus interneta humora piemérus un secina, ka par interneta folk-
loru atzistamas tas makslinieciskas ekspresijas formas, kuram piemit tradicionalums, — pat
ja tradicija ir situéta vienigi virtualaja vidé. Internets tieSsaistes folklorai ir ne tikai vide,
kura ta mit, bet vide, kas to veido."’

Interneta folkloru, tapat klasisko folkloru, netradicionala lietojuma var atrast dazadas
vietnés, to skaita emuaros un zinu portalu komentaros. Tacu ipasi augliga vide, ka norada
Tangerlini, ir socialie tikli. Mikroblogosanas tikls Twitter balstas cilvéciskaja vélmé pie-
derét pie noteiktas kopienas (parliecibas, gaumes utt.) un izpaust savu personibu. Tas
atklaj individualas ikdienas dzives norises un faktiski ir “nepartraukta identitates per-
formance”"' Nemot véra ierobezoto teksta apjomu (sakotnéji tikai 140 rakstzimju) un
komunikacijas raksturu (viegla saruna), tvitiem ir savi valodas nosacijumi, izteiksmes
tendences un ierakstu mikrozanri - siidzibas, viedokli par politiku, joki utt."

Ari Facebook lietotaji radosi izmanto leksiskos un sintaktiskos lidzeklus, lai panaktu
emocionali iedarbigu véstijuma efektu — komisku, sasutumu raiso$u utt. Facebook ierakstu
valoda médz bt rotaliga, humora pilna, tacu ierakstu mérkis, tapat ka citos socialajos tik-
los, ir nopietna savas identitates reprezentacija.”’ Facebook ir izteikti multimedials: tekstus
papildina attéli, video, vietu un personu atzimes, emotikoni, grafiskas animacijas, saites uz
citiem informacijas kanaliem utt.

Interneta folkloras forma, kuras funkcioné$anas vide ir galvenokart Facebook, ir
meme.

Humoristiska attéla (vai video) un teksta kombinacija kluvusi par popularu muasdie-
nu interneta humora izpausmi.'* Mémes tiek generétas, izmantojot lietotajiem vienkarsus
tieSsaistes rikus vai viedieri¢u aplikacijas. Mémju motiviem parasti veidojas varianti, un
tie$saistes transmisija nodro$ina iecienitako variantu plasu un atru izplatiSanos. Mémju
poétika latviskaja interneta folklora parcelta no anglu valodas. Raksturigi kompozicijas
tipi ir gaidu un realitates pretstatijums (Expectations vs. reality), “Ko citi doma...” (dazadu
skatpunktu komiska kolaza), “Tas neveiklais bridis, kad...” (That akward moment when...).

Interneta mémes (Internet meme) nosaukums darinats no anglu etologa, tobrid
Oksfordas Universitates zoologijas lektora Ri¢arda Dokinsa (Richard Dawkins) 1976. gada
veidota neologisma meme. Gramatas “Savtigais géns” (The Selfish Gene) 11. nodala vin$
itin ka rotalajoties piedava ieraudzit jaunas “cilvéku kultiiras zupas” replikatoru — mému."”
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Dokinss konstaté kultairas ideju parnesi (transmission) un potencialu evolucionét un
saskata taja lidzibu ar genétisko transmisiju.'® Ka piemérus $im kultiiras biologismam
meme gramatas autors min melodijas, idejas, popularus izteikumus, apgérbu modi, podu
darinaganas un arku biives veidus.”” Mémi replicéjas un “inficé” citus cilvekus, “lecot no
smadzeném uz smadzeném”'® Tiesi to “infekciozais”, pat “epidemiologiskais” raksturs,
nevis evolucionari genétiskas ipasibas ir galvenais mému dzivotspéjas kritérijs masdienu
tiegsaistes komunikacijas konteksta."” Dokinsa 1976. gada ieviesto darvinisko jégumu at-
dzivinaja 20. gadsimta 90. gadi, kad mémi rada digitalu istenojumu, un masdienas termins
piedzivo patiesu renesansi, jo interneta vide nodrosina visas tris mému pamatkvalitates:
ilgmizibu, augligumu un kopésanas ticamibu (longevity, fecundity, copying-fidelity).”

Terminologs Aldis Lauzis motivéti piedava anglisko meme latviski atveidot ka méms
(dsk. - mémi) atskiriba no ieprieks Jura Baldundika “Sves$vardu vardnicas” (1999) uz ori-
ginalvalodas izrunas pamata ieteikta mims.” Talu, manuprat, ir lietderigi noskirt Dokinsa
proponéto parmantojamo kulttiras pamatvienibu, kura, japiekrit, péc analogijas ar genu
latviski varétu bt mems, no interneta folkloras Zanra — meémes. Tadéjadi, pirmkart, batu
skaidrs nozimes $kirums, otrkart, btitu noveérsti iespéjamie homoformu parpratumi. Par
labu vizuali tekstualas interneta folkloras izpausmes apzimeésanai latviesu valoda izmantot
sievie$u, nevis virie$u dzimtes formu liecina arl valodas tizuss jeb mémes (nevis méma)
lietojums interneta - feisbuka lapu nosaukumos™ u. c.

Efeméra dailrade

Lielo arhivu optimisms — saglabat socialo tiklu ierakstus izpétei nakamajam paau-
dzém - driz vien noplaka. Ta, pieméram, ASV Kongresa bibliotéka, kas 2010. gada
sanéma apjomigu davinajumu - Twitter satkumposma (2006-2010) ierakstus™ -, péc vai-
raku gadu piliniem konstaté §a Sizifa darba — arhivét visu - neiespéjamibu.”* Digitalas
humanitaras zinatnes un tiesi folkloristika (computational folkloristics) paslaik apgust
veidus, ka ilgstami tie$saistes pétniecibu nodrosinat lieliem digitalizétu tekstu korpusiem.
Zinatniski pétnieciskos projektos — nacionala un starptautiska limena - tiek rasti risina-
jumi digitalizéta informacijas apjoma arhivé$anas, indeksésanas, klasificésanas, vizualas
navigacijas, analizes riku izstradei.”

Savukart tehniska metodologija folkloras dokumentésanai tiessaisté, proti, interneta
raditajai (digital-born) folklorai, pagaidam ir neizstradata, individualas pieejas ir atsevis-
kiem pétniekiem un nelielam pétnieku grupam. Lai gan musdienas ir raditi tieSsaistes riki
tvitu ekstrahésanai no zinu lentes, tie nav pieméroti specifiski folkloristikas vajadzibam,
un pétnieki, kuru intere$u loka ir interneta folklora, atzist — interneta savaktos “artefaktus”
vini vecmodiga manieré saglaba tekstu vai ekransavina attélu (snapshot, JPG, PNG) veida
datora un karto tematiskas mapés, veidojot ko lidzigu privatai digitalu ekscerptu kartoté-
kai.”® Sadu celu gajusi ari raksta autore, manuala “tikla zveja” (web harvesting | web data
extraction | web scraping) savacot kolekcija vairakus simtus interneta aspratibu, kuras nema-
terialais kultiiras mantojums izmantots humoram. Kolekciju veido gan nejausi konstatétas,
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tas ir, zinu plasmu parlikojot, pamanitas vienibas, gan tadas, kas atrastas, mekléjot péc
noteiktiem vardiem un vardkopam (Dainu skapis, Krisjanis Barons u.c.) un témturiem
(hashtags). Dokumentétas socialo tiklu folkloras hronologiskais aptvérums ir no 2010. lidz
2018. gadam, savukart vecaka pétijuma aplikota interneta lapa — http://www.dv.lv/ (“Balto
Tevu Mitnes vieta”) — tapusi ap 2000. gadu. Vienibu skaits kolekcija ir aptuvens, un tas
pastavigi pieaug.

Rasmotos ierakstus sistematizéju un veicu kvalitativu tekstu un attélu analizi, inter-
pretéjot nemateriala kultiiras mantojuma redzéjumu un izpausmes publiski redzamajos
ierakstos socialajos tiklos. Papildus tam labakai sociala konteksta un ierakstu motivacijas
izpratnei elektroniska saraksta intervéju” atsevisku feisbuka lapu un interneta vietnu sa-
tura autorus.” Izmantoju ari atseviskus marketinga nozares analizes rikus (Socialbakers,
Mediatoolkit) mani intereséjoso feisbuka lapu popularitates mérjjumiem un pieminéjumu
monitoré$anai.”

Jau pétijuma datu vak$anas posma parliecinajos par interneta folkloras izpausmju
ziildo$o dabu: dazi socialo tiklu konti tika slégti, likvideéti, dazi parstaja darboties. Entu-
ziasms, kas uztur komiskus kontus, nav ilglaicigs. Tapat aktualitati zaudé humors, kas
komenté konkréta briza notikumus (ASV prezidenta vélésanas, referendums par Lielbrita-
nijas izsta$anos no Eiropas Savienibas, Saeimas un pasvaldibu vélésanas, vietéjie korupcijas
skandali, karsts laiks, auksts laiks utt.), vienu tému driz vien nomaina nakama, jaunaka
utt. Nereti gadu gaita savaktajos ekscerptos, ja vien laikus neesmu atziméjusi vienibas
cirkulésanas kontekstu, ar gratibam nakas atsaukt prata, par kuram norisém sabiedriba,
ekonomika vai politika te isti tiek ironizéts. Turklat arpus reala folkloras funkcionésanas
konteksta komiskais vairs nav komisks, un mums smiekligi neskiet pirms gadsimta publi-
cétu anekdosu teksti vai zinatniskos rakstos izskaidroti joki. Tapéc $a jautajuma - interneta
humora - izpéte ir istens izaicinajums pétniekam.

Amerikanu pétnieks Trevors Blanks (Trevor J. Blank) vairakus gadus veltijis digitalas
kultiiras fenomenu konstaté$anai un analizei.” Viena no savam jaunakajam publikacijam
“Folklora un internets: efeméras ainavas izaicinajums” Blanks raksta:

[..] ievérojamu dalu masdienu tehnologiju mediétas folkloras veido materials, kas seko
folkloras formai un funkcijai, neparprotami uzradot atkarto$anos un variacijas, lai péc isa
cirkulésanas briza driz vien pazustu no aprites vai batiski izkliedétos. Tas sarezgi uzdevumu
folkloristiem, kuri censas noskaidrot efeméras digitalas tautas kulttiras izcelsmi vai doku-
mentét tas evolaciju, bet vienlaikus rada, cik nozimigi ir bat intelektualas frontes linijas, kad

v = = 1= 31
$adas paradibas rodas.

Atzistot par neiespéjamu nedz izpétit, nedz pat dokumentét daudzas strauji mainigas
interneta folkloras formas, vin$ iesaka pievérsties lielo, visparigo tendencu konstatésanai.”

Blanka piedavajums problematiski arhivéjamas 21. gadsimta interneta folkloras uz-
lakos$anai un interpreté$anai ir nemams véra, stradajot ari ar latviesu valoda raditajam
interneta folkloras formam.
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Humors interneta

2016. gada Starptautiska humora pétniecibas biedriba laida klaja specialu zurnala
European Journal of Humour Research numuru, kas bija veltits humoram socialajos tiklos.
Taja igaunu pétnieces Lisi Laineste (Liisi Laineste) un Pireta Volaida (Piret Voolaid) uzsver,
ka dali$anas ar humoru ir viena no interneta pamata iezimém.”> Humors interneta ir gan
individuals, sadzivisks, gan kopienu atbilde aktualam politiskam norisém.*

Komiska uztvere ir balstita cilvéka psihé, nevis tehnologijas. Tapéc tie pasi humora
tipi, kas gadsimtiem ilgi sastopami realaja dzive, tostarp mutvardu tradicijas, rodami ari
virtualaja vidé. Humora teorétiki dazadas zinatnu nozarés veidojusi tipologijas, koncen-
trétakas no tam ietver $adus humora pamattipus: 1) parsteigums, neatbilsme; 2) absurda
nejédziba (nonsenss); 3) ironija.”

Humors interneta no senakam humora formas, pieméram, mutvardu folkloras vai
presé drukatam anekdotém un karikatiiram, atskiras ar to, ka ir informacijas tehnologi-
ju ieri¢u pastarpinats. Funkcionésana interneta vidé - socialajos tiklos, specialas humora
vietneés, e-pasta u. c. — nodrosina ne vien atru un plasu joku izplatiSanos, tos sérojot (no
anglu val. to share ‘dalities’) vai retvitojot, bet ari atgriezenisko saiti: iespéju humoru ko-
mentét — ar vardiem vai grafiskiem emotikoniem, papildinat, to skaita veidojot jaunus
variantus, un paust emocionalo reakciju patikas (anglu val. like, no to like ‘patikt’) vai cita
forma. Pie Facebook ierakstiem, attéliem un komentariem kadreiz ar vienu klikski varéja
paust tikai pozitivu attieksmi (“Patik”), bet 2016. gada socialais tikls paplasinaja reagésa-
nas iespéjas, ievieSot ari citas sentimenta ikonas: “Milu” (Love), “Haha’, “Oho!” (Wow!),
“Bédigs” (Sad), “Dusmigs” (Angry). Interneta humora specifika ir iespéja btivét multime-
dialas komiskas formas, kombinéjot tekstu, attélu, skanu, video.

Jeruzalemes Ebreju universitates un Oksfordas Universitates Interneta institiita pét-
niece Limora Sifmena (Limor Shifman) kop$ 2005. gada pastavigi zinatniskas publikacijas
analizé interneta humora formas, un vina konstaté aizvien jaunas Homo humorous izpaus-
mes. Vina norada, ka interneta humora komunikacija ir divéjada: (a) globali orientéta
(humors ir universals cilvéces fenomens); (b) nacionali orientéta (humors ir atkarigs no
konkreétas kultiras, tas simboliem, stereotipiem un kodiem).* 2007. gada - vél pirms
sociilo tiklu “eksplozijas” — Sifmena secinaja, ka lidzas interneta parpublicétajam “veca
humora” formam sastopami se$i “jauni” humora tipi: 1) interaktivais humors; 2) smiek-
ligas fotografijas; 3) manipulétas fotografijas (maniphotos); 4) fanimacija - fotografiju
montaza animacija (fanimation — photo + animation); 5) slavenibu balsu montaza (celebrity
soundboards); 6) PowerPoint humors.” Sifmenas saraksts, no vienas puses, uzskatami
rada interneta humora formu dinamiku un iso dzives gajumu miusdienas - tikai aptuve-
ni desmit gadus vélak mums nakas piepuléties, lai atsauktu prata kaut vienu PowerPoint
humora pieméru.” No otras puses, apzinoties vésturiskos interneta folkloras izpausmju
slanus, varam vérot kadreizéjo digitalo humora izpausmju genétiskas parvértibas jaunakas
formas. Pétniece gadu gaita sekojusi tiessaistes humora mainibai. Viena no jaunakajam
publikacijam vina analizé nejédzibas jeb nonsensa mémes, kas “ka sociala lime” vieno uz
attéliem orientéto kopienu loceklus.”
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Latvija zinatnieku interesi par interneta rodamo komisko folkloru apliecina vaira-
ku tradicionalas kultiiras pétnieku — Gunta Pakalna, Angelikas Jusko-Stekeles, Jolantas
Staugas, Riitas Muktupavelas — publikacijas un priekslasijumi.”’ Tapat pédéjos gados téma
bijusi saistosa skolénu un studentu zinatniski pétnieciskajos darbos."

Sa pétijuma uzmanibas centra ir rotalaSanas ar tautiskumu interneta humora. Ma-
teriali vakti ar atbilsmi kritérijjam: humors, kas tie$i vai netiesi rezoné zinasanas par
latviesu folkloru un citam nemateriala kultiras mantojuma formam."” Patoss, ar kuru tiek
pieminéta sena “tautiska” leksika un vardu savienojumi misdienas, ipasi, ja konceptuali
“tautiskie” vardi ir bliva skaita ar noliku rada komisku efektu. Senas leksikas slani, frazeo-
logismi un jégumi, kas labi paradas folklora un latviesu literataras klasika, ir neizsmelami:
balelins, vainadzins, papardes zieds, Antins, Jupis utt. Tautas humora tie ir iemiloti, jo
parasti ir joku uzklausitdgjiem atpazistami, savukart teicéjam érti stilizéjami atbilstosi
musdienu vajadzibai.

Latviesu folkloras kratuves kolégus esmu dzirdéjusi jokojam, ka “katram savs skelets
Dainu skapT’, bet krizes laika - ka Dainu skapja lapinas varétu ienesigi iztirgot portala
ss.lv. Viltigu manevru idejas lidz ar skaliem smiekliem izskanéja ari laika, kad Kri$jana
Barona Dainu skapis bija apdrosinats par miljonu eiro (2014. gada). Tapat valas brizos
esam jokojusi, ka jaattista tradiciju komercuznémums: uz arhiva materialu pamata varam
rikot kazas, béres un citas norises. Cits aspekts: kadas koléges bagatigi pildito rokassomu
vinas gimene dévé par mazo Dainu skapi. Visos $ajos humora pieméros ir atsauces uz
nematerialo kultiiras mantojumu, kas ir references avots ne tikai $aurai profesionalu gru-
pai - folkloras pétniekiem -, bet figuré jokos plasa sabiedriba, ari interneta.

Vairaki socialo tiklu konti pédéjos gados radusies ka ironiska atbilde uzplaukusajam
tautiskumam, kura patérétajkultara savijusies ar ezotériku, “spéka zimes” ar komercpie-
davajumiem u. tml. Komerciali virzito masdienu folklorismu, kas tradicionala latviska
ornamenta elementus piedava arpus tradicijas konteksta — plasa patérina precu “ar ipasu
pievienoto vértibu” marketinga —, kritiski aplikojusi jauna pétniece Digne Udre.* Feis-
buka konti, kas satiriski hipertroféta veida izce] $adu moderno latviskumu, ir, pieméram,
“Astralas Attistibas Transcendentala Akadémija” (sarkastiskas atsauces ari uz Rietumu
fitnesa integrétajam Austrumu jogas praksém, astrologiju u.c.) un “Koka Stadini ar Latvie$u
Zimém” (dzeéligi joki par “etnodizaina” tému). Labvéligi pasironisks savukart ir diasporas
tautieSu konts Australian Latvian Memes. Latviesu tradicionalaja kultara un mitologija
balstiti ir vairaku popularu tvitera kontu nosaukumi: @Kurbads1918, @spigana, @Pats_
Nelabais u. c. Socialo tiklu konti, tapat ka to humora patérétaji, ir dazada kalibra un gau-
mes, un daudzveidigo “tautisko” joku auditorija parklajas tikai daléji. Izsmalcinatak joko
tie, kam ir riipigaki novérojumi un izglitotiba nemateriala kultiiras mantojuma joma."

“Globalizacija nenozimé homogenizaciju. Laudis vélas patérét muziku, gramatas,
filmas un pat kartupelu &ipsus, kas atspogulo vinu pasu identitati,’* raksta ASV bosniesu
komponists un muzikas teorétikis Mladens Milicevi¢s (Mladen Milicevic). Interneta hu-
mora studijas apliecina, ka tas ka mazajas, ta lielajas pasaules valodas var bat nacionali
orientéts. Pasrefleksivs nacionali orientétais humors - tads, kas labvéligi pasmejas par
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savas kopienas “svétiem simboliem”, pieméram, Dainu skapi, - ir uzlikojams ka kopienas
psihologiska spéka, ne sevi kritizéjosa vajuma iezime. Makslinieks Artirs Bérzins, kura
gleznam meédz parmest patvalibu attieciba uz nacionalajiem dargumiem, saka: “Ja kulta-
ras mantojumu parvers religiska kulta, tas parstaj but veseligi. Ja tas notiek, sabiedribai ir

.= - 46
zinamas problémas.”

Hibriditate

Viens no panémieniem nemateriala kulttiras mantojuma apspélei interneta ir klasisko
folkloras tekstu parveide, tos kombinéjot ar maisdienu kultiiras elementiem. Hibridizacija
ir raksturiga interneta komunikacijas iezime, kas, kombinéjot un transforméjot jau zinamos
kultaras modelus, palidz veidot jaunu kultdras télu. Interneta nav “tiras” un “autentiskas”
dzimtas valodas (vernacular).”

Folkloras Zanru atveide ir plasa, sazarota, un ta varétu but atseviska zinatniska péti-
juma téma. Ar tipiskam vardformulam vai sizetu motiviem tiek atdarinati dazadi folkloras
veidi, to skaitd mazak zinami. Skietami vientiesiga manieré ar mérki saviesigi pajokot
vai demonstrativi kompetenta veida - galvenokart ironijas nolika — humora autori veido
folkloras tekstu reminiscences. Visbiezak sastopamie zanri ir:

(1) tautasdziesmas:

pieci vilki vilku vilka

pa slidenu ledutinu

ta es vilku kursa darbu

lidz pasam pédéjam  (Tw, @LU_SZEF, 15.12.2017.)"

Kur tad tu nu biji, apkurite manu? x2
Majas auksts, majas auksts, salstu nost! x2  (Tw, @RobertsPeecha, 22.10.2013.)"

(2) ticgjumi:

Saskana ar ticéjumu jauna maja vispirms jaievelk interneta kabelis Kur nokritis ta gals, tur

jaliek gulta un galds, un dators, un ari édiens. (Tw, @JanisTeresko, 12.09.2013.)

Sens sievie$u ticéjums vésta — ja izdevas labi uzkrasoties, tad Sodien nevienu svarigu cilvéku
nesatiksi. (Tw, @izgudrojums, 8.12.2017.)

Ja vec meit nav iek$ Jap'm atradus papards zied, tad vinai dievi$ dod vél vien iespéj iek$ Posi-
tivus. (stendenieku ticéjums) (FB, Agnese, 10.07.2017.)

Latvie$u tautas ticéjums: ja Saeimas deputats pirms Janiem nonak cietuma, gaidams karsts
rudens. (Tw, @guntiszemitis, 22.06.2018.)

(3) teikas, nostasti (to motivi):

Kad Barona iela iemirés nevainigu ritenbraucéju, tad visas ielas nebasanas pagaisis! (Tw,
@elinakursite, 18.06.2017.)
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Ezeri lido. Tikko mudinaju Skelties un izradas, ka neesmu savas domas viens...:) Ceru, ka @
Vinkele izdosies. (Tw, @GMeluskans, 13.07.2017.)

(4) pasakas (ievada un beigu formulas, téli un motivi):

Reiz sensenos laikos Rigas vésturiskas koka ékas apbrinojami regulari “nejausi aizdegas’,

bet uz zemes atri vien uzradas daudzstavu apbiive. Tad gudri prati pieléma, ka nodegusas koka
ékas vieta drikst celt tikai tiesi tadu pasu... un ugunsgréki strauji apsika. Rets likuma triumfs.
(Tw, @Liva, 16.04.2018.)

dear God, vai ir cilveks, kas spétu sakarigi sakartot majas esoo milzonigo diskografiju? atdotu

puskaralvalsti un princesi par sievu. (Tw, @RuteMarta, 12.06.2012.)

Ieaug lieliski, mana pieredzé abas no divam parstaditajam podineglém dzivo laimigi vél $o-
baltdien. (Tw, @dabasSkanas, 17.12.2014.)

Interneta humora lidzas pasu saceréjumiem tiek izmantotas sabiedriba popularakas
tautasdziesmas — no skolas kora repertuara, no macibu gramatam. Svarigi, lai joka lasitaji
atpazist references tekstu un uztver parveidojuma vai komentara ietverto humoru: “Tumsa
nakte, stipra zale” (Tw, @Rokmantika, 4.09.2011.); “Poéma par iedegumu “Avu, avu baltas
kajas” (Tw, @Smadzene, 13.08.2015.). Tvitos var pat konstatét tipisku intertekstualitati:
nereti pagatnes notikumus apraksta ar “Mazins$ biju, neredzéju”, maz ticamais tiek komen-
téts ar “Stasti manim, Daugavina’,” savukart “Pit, véjini, dzen, laivinu” motivs vairakkart
paradijas Vidusjaras béglu krizes sakara. 2015. gada 3. junija, kad Saeima ievéléja jauno
Valsts prezidentu Raimondu Véjoni, dienas joks un pat mirklbirka bija “Pit, Véjoni!”.

Tecienits aspratibas panémiens socialajos tiklos ir latvie$u mitologijas un pseido-
mitologijas télu ieklausana miisdienu konteksta, aktualas situacijas komentara:

dazkart ari pusnomoda lietuvéns atnak un neruna lietuviski... (Tw, @Vinetav, 17.10.2016.)

«

Dievs, Laima, mila Mara, nac man paliga! Vientul§ svaigédajs (67) meklé meiteni” Iepazi-

$anas sludinajums zurnala “Ievas Stasti”. (Tw, @arniskrauze, 22.08.2016.)
Uz Valdemara ielas $obrid ir Visu Korku Mate. (Tw, @silinsedgar, 18.04.2017.)

Un sac braukt ar traktoru kam klat ir piekabe un saproti ka uz piekabes diseles séd pats nela-
bais. (Tw, @darznieks, 9.09.2015.)

latvisks kristietisms? Lai sasper tevi Pérkons! (Tw, @ZombieCroissant, 29.12.2015.)

Labrit! Vakar sentévu dievi, ipasi Pikols & Potrimps, bija nikni. Vai uz budzetinu vai uz ta

pretniem? Sodien apmiers. Bet vinu jurisdikcija ari UK. (Tw, @Rokpelnis, 2.12.2009.)

ehh... manam hroniskajam Vadatajam pievienojies akits Kavétajs. (Tw, @ventin_m,
25.02.2012.)

Tviterl sastopam plasu latvieSu mitologijas télu galeriju. Masdienu konteksta tiek pie-
sauktas kosmiskas dievibas, liktena lémeéjas, auglibas aizbildni, dazadas mates un htoniskas
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dievibas, ka ari tautiska romantisma autoru raditais latvieSu pseidoolimps. Tapat rado-
$am izpausmém tiek lauta vala komiskos misdienu jaundarinajumos. Pieméram, plasi
cirkulgjis joks “Paldies, Véjamat! Paldies, Mezamat! Paldies, Bankomat!” (Tw, @Dacean,
23.11.2012.), kura pamata ir Annas Brigaderes pasaku lugas “Spriditis” (1903) alazija.

Tapat produktivi komisko efektu var panakt, atsaucoties uz zinasanam par nemate-
rialo kultaras mantojumu, tradicijam. Eruditi tvitos tiek ieklautas zinasanas par folkloru
vai tas pétniecibu:

@LatvijasBanka Deréja monétu ar velnu, kas zavé naudu. Latvies$i kadreiz vienmér no vina
kautka iz§mauca drusku naudinas folklora :) (Tw, @Zmeycharauski, 22.12.2010.)

ja paklausas raidijumu 90.-tie, tad gribas iet péc piladza mietiem un kadiku zariem. (Tw,
@jenuufa, 12.11.2017.)

Varétu Saeima pienemt lémumu noteikt Velu laiku par oficialam brivdienam. Ar ko pagani
sliktaki par paréjiem? (Tw, @MrFeldmanis, 3.09.2018.)

tuvojoties Meteni? hm, misu augsas kaiminam meteni ir biezi. (Tw, @Meistars_Yoda,
11.02.2018.)

LR3 teica ka dabajusi rajienu par playlist: «Jaja dienu, jaja nakti «Pati mate savu délu «Veriet

plasi, tautu meitas «Mazins biju, neredzéju. (Tw, @E_Stendzenieks, 20.12.2015.)

@latvijas_pasts klientu apkalpo$anu vajadzétu ieklaut UNESCO nemateriala kultaras man-
tojuma saraksta ka izcili saglabatu padomju reliktu. (Tw, @didzvein, 22.11.2016.)

Zinams, polifoniskaja socialo tiklu vidé valda uzskatu un patétikas daudzveidiba.
Lidzas daudzajam folkloras alizijam, kas paustas humora nolakos, komiskajiem nemate-
riala kultiiras mantojuma pieminéjumiem rodami ari pavisam nopietni, bez ironijas sniegti
tautasdziesmu citéjumi, pardomas par dazadiem pirmskristietibas dievatzinas aspektiem
u. tml. Pieméram, velu laiku komenté gan ar pietati, godbijibu (“Sogad savads velu laiks.
Tie nenak, nevelas par upmalas plavinam, Daugavu un Ogri. Ka izmiris viss dabiski par-
dabiskais” - Tw, @levaSniedze, 13.10.2017.), gan ar zinamu zobgalibu (“ja velu barosana
ir krutaka par visadiem Helloween kumédiniem! Més esam tauta, kas baro velus! Ar to
ari lepojamies!” - Tw, @kasparszellis, 6.10.2012.).

Viena no pirmajam vietném Latvijas interneta, kura nematerialais kultaras manto-
jums, parspiléts tautiskums un “tautiski ezotériskas” prakses ir galvenais humora avots,
ir “Balto Tévu Mitnes vieta”.”' To brivaja laika veido draugu grupa - dabaszinatnieki
no kada pétnieciska institata. Balto tévu lapas sakotne ir mekléjama ap 2000. gadu, un,
izstradajot lapas saturu, tas autori ir izkopusi savdabigu, rafinétu valodas stilu, radijusi
autonomu télu pasauli un vidi, kas funkcioné péc saviem Ipasiem nosacijumiem (lidzigi
ka fantazijas zanra literattras darbos).

Baltie Tévi ir viedi viri, kas garam, baltam bardam plivojot, staiga pa misu zemites arém

jau kop$ senseniem laikiem. Jau 16. gs. vini ir attéloti ka “nabadzigi, bez méra viltigi, bledigi,
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uzputigi un nezéligi” (Alexandri Guagnini Veronensis, Sarmatiae Europeae Descriptio...,
1578. gads.”

Lasitaji tiek sistematiski iepazistinati ar mitnes vietas vésturi, aktualitatém un socialo
struktiru - bez baltajiem téviem ari baltas mates, vaidelotes, sérdieni, balie zéni, balini,
apspiedéji — labiesi, vagari u. c. Pasironiski tiek aprakstiti tévu uzskati:

Balto Tévu iemilotakais izteiciens: “Ko tad nu més, més jau maza tautina, més neko neva-

ram...” [..] Vél Baltajiem Téviem patik rauduligi noteikt: “Misu maza zemite...””

“Balto Tevu Mitnes vieta” strukturéta sadalas “Kas ir Baltie Tévi?”, “Vai ES esmu Bal-
tais Tévs?” (tests), “Svétcelojums uz Pokainu Mezu”, “Pa Blénu Tasu Tistokliem” (preses
zinas par Pokainu “svétvietu”), “Academia Pocainia’, “Acta Pocainia’, “Balto Tévu dailrade’,
“Balto Tévu vaimanas” u.c. Lapas sadalam savukart ir vairak vai mazak izstradatas apaks-
sadalas. Vietnes ierakstos autori lidz galéjai kadencei izkopusi “krivu zinatniskumu” un
brivi rikojas ar latviesu tautasdziesmu tekstiem.

Nematerialo kultiras mantojumu - dazadas “tautiskuma” prakses un zinasanas -
grafiski tekstualai komikai izmanto ari latvie$u karikataristi, no masdienu maksliniekiem
ipasi izcelami Gatis Slitka un Maris BiSofs.”* Sie panémieni nav bijusi svesi ari medijos
arpus interneta, pieméram, radio™ un preses komercreklamas.™

Alternativie Dainu skapji

Dainu skapis ir “Latvju dainu” (1894-1915, 1.-6. s&j.) redaktora Kri$jana Barona
(1835-1923) izveidota tautasdziesmu kartotéka. 1880. gada Maskava péc Barona raséjuma
tika darinats specials skapis ar 73 atvilktném, un taja gadu gaita sagtlusas 268 815 dziesmu
lapinas. Tas atrodas Latvie$u folkloras kratuves parzina kops 1940. gada un kop$ 2014. gada
ikvienam apskatams Latvijas Nacionalas bibliotékas 5. stava. Dainu skapim ir divas kopi-
jas — Kri$jana Barona muzeja Riga un Stankévi¢a muzeja kadreizéja Voronezas guberna
Krievija. Dainu skapja saturs ir digitalizéts un pieejams tie$saisté dainuskapis.lv.

Skapja vésturei un saturam veltiti daudzi pétijumi, to skaita neseni.” Skapja kul-
tarvesturisko un simbolisko nozimibu apliecina ta ieklausana UNESCO programmas
“Pasaules atmina” Starptautiskaja registra (2001), savukart “Latvju dainu” publicéjums ir
Latvijas Kultaras kanona ieklauta vértiba (2008). Par Dainu skapi Latvijas bérni uzzina
jau pamatskola. Ap$aubit $a nacionala darguma vértibu vél nesena pagatné butu bijusi
keceriba.”®

Iespé&jams, tiesi parlieka pietate sekméjusi alternativus Dainu skapja daudzinasanas
veidus. Socialajos tiklos palaikam atrodams humors ar atsauci uz Dainu skapi. Ironiski
tiek vaicats par publiskas personas izteikumiem: “Vai netiek pamazam zaudéts Jutas Dainu
skapis — ista muasdienu folkloras kratuve? #tikai_jautaju” (Tw, @Borovkovs, 14.07.2016.).
“Latvju dainu” glabatuvi komiskos noltkos kontamineé ar citiem “skapjiem”. Pieméram, ap-
spéléts ir teiciens iznakt no skapja (‘atklat citadu seksualo orientaciju’): “Krisjanis Barons
iznaca no dainu skapja’ (Tw, @Terzens, 25.09.2015.). 2016. gada junija zinas paradijas
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neglaimojoss fakts: tieslietu ministrs Dzintars Rasnacs, izmantojot ministrijas transport-
lidzekli, parvedis personigo mébeli - skapi - no sava dzivokla uz ligavas majokli. Skapja
skandals tika apspriests socialajos tiklos:

Mums bija Dainu skapis, bet tagad ir ari Dzintara skapis. Un, ja atrastu aprakto Dzintara ista-
bu, to varétu tur novietot. (Tw, @AijaKinca, 28.06.2016.)59

Tapat tvitera retorika tiek apspéléta Dainu skapja simboliska loma:

Ja jau ir Dainu skapis, kadé] gan man neuztaisit Gréku ladi? Saksu ar jaunajiem tautas kalpiem.
(Tw, @kardinalsPujats, 2.11.2010.)

Tauta ir gatava nelieliem labojumiem Dainu skapja satura. Mara, Laima - svitrot, Vaira — ievie-
tot. (Tw, @GMeluskans, 20.04.2015.)

Otrais joks paradijas tvitera ierakstu lenté laika, kad nacionalie zinu portali publicéja spe-
kulativus minéjumus par eksprezidentes Vairas Vikes-Freibergas iespéjamo kandidésanu
uz prezidenta amatu. Uz ironisko komentaru tvita autors sanéma atbildi: “Varbat vien-
karsi japarsauc par Vairu skapi” (Tw, @kalevale, 20.04.2015.)

Ikdienas valoda un ari interneta komunikacija parnesta nozimé - uz par excellence
statusa pamata — par Dainu skapi médz déveét kadu citu apjomigu ideju, vértigu doku-
mentu, artefaktu utt. kopojumu vai ari nievajosi ko mazvértigu pretstatit Dainu skapim:

Kur atrodas dabas dainu skapis? @Botdarzs - ir sava séklu skapis! (Tw, @AnitaLiice,
19.08.2016.)

LNT diskusija katram sava ideja. Ja multiplicé uz katru LV iedzivotaju, tad iznak, ka mums
ir ~ 2,1 M ideju. Te vajag Ideju (Dainu) skapi. (Tw, @didzisdejus, 27.09.2010.)

ja Tev ir finanséjums - varu pardot [ideju]. tas batu Dainu skapis II péc sava spéka, ja kas. Bet
bez naudas tas jau 2 gadus stav plaukta. (Tw, @Krishjan, 7.11.2012.)

Senos laikos bija Dainu skapis. Tagad varét butu politiku Citatu baris. (Tw, @GatisRozen-
felds, 1.10.2010.)

Ap 2009.-2010. gadu Latvijas tvitera lietotaju vida, ar prieku sekojot lidzi dinamis-
kajiem, bet vienlaikus ari nereti poétiskajiem, aspratigajiem un intelektuali spraigajiem
ierakstiem, kuru skaits turklat nemitigi palielinajas, nevilus radas salidzinajums ar tvitera
ierakstiem ka Dainu skapi:

Dienas citats http://twitpic.com/pd942 (iz_ www.whiterabbit.lv_dainu skapja) (Tw, @Dzherijs,
13.11.2009.)

Ja twitteris bitu radits Kr. Barona laika un jatvito batu dainas. Més katru dienu tiktu pie

miljoniem dainu. Dainu skapis nobalétu. (Tw, @PeterisKrievins, 10.11.2010.)

lasit Twitteri ir gadnriz ka sédét Lodes MuiZzas Dainu Skapi, tik ne tik jautri un atvieglojo$as
sajutas radosi. (Tw, @Capols, 26.11.2010.)




NEMATERIALAIS KULTURAS MANTOJUMS UN INTERNETA HUMORS 21

Sa mikrobloga sikumposma ieraksti bija tikai tekstuali, un garenas tvitu slejas nudien
atgadinaja Barona 3 x 11 cm dainu lapinas.

Interesantakas, jautrakas ikdienas dzives piezimes, ari aspratibas un skaudras par-
domas ar humora piesaka - tvitus @saprge (filologe Ilze Sperga) saka saukt par tvitera
folkloru un atzimét ka noderigas Tvitera Dainu skapim: “nupat pamaniju, ka tvitera dainu
skapis sakrajies manos favorittvitos. :) citi atzimé derigos linkus, es laikam cirku. :)” (Tw,
@saprge, 11.01.2011.) Vina ar sajismu pamanija un kolekcionéja, pasas vardiem, cirku.
Savu kolekciju vina dévéja par “tvitera citatu vaceli jeb virtualo dainu skapi” (22.09.2010.).
Krajéja ar labvéligu humoru tika dévéta par “Barontéva gara radu” (Tw, @purvite,
9.10.2012.). @saprge tvitu izlasi periodiski publicéja sava bloga “Naktineica®® un par
jaunajiem parpublicéjumiem informeéja sekotajus.

No 2013. lidz 2016. gadam tviterl saméra diskréti (27 sekotaji) darbojies konts
@6_sejums. lerakstos publicétas tautasdziesmas no Krijana Barona “Latvju dainu” 6. sé-
juma - neratnas dainas. Pavisam publicéti 59 dziesmu teksti un kads “sé¢juma redaktora”
tvits: “Biju pazaudéjis 6. s¢jumu. Esmu atradis!” (Tw, @6_sejums, 7.04.2016.) Zinams, ka
kontu izveidojusi kada Latviesu folkloras kratuves darbiniece.

No 2012. lidz 2014. gadam aktivi uzturéts alternativais Dainu skapis — blogs “Baron-
ciika”.®! Terakstu un ziméjumu kolekcijas autori ir dazadi makslinieki, makslas studenti,
arhitekti. Uzdevums: katrai skapja “lapinai” jaattélo Krisjanis Barons un ciika (télnieka
Teodora Zalkalna Sedevra iedvesmota vai citada), ka ari jauzraksta viena tautasdziesma.
Si ir loti radosa originaldarbu kolekcija, kuras darbu autori inteligenti rotalajas ar popu-
laro kultaru, kultaras, dizaina un gramatniecibas vésturi, Krisjana Barona biografiju un
aktualiem makslas dzives notikumiem.

Bloga autore tolaik ir vides dizaina studente Latvijas Makslas akadémija Marta
Veinberga. Zimé&jumu kolekcijai vina ikvienu autoru uzrunajusi klatiené, tapéc autori lie-
lakoties ir ar akadémiju saistiti Jaudis. Marta Veinberga piezimés komenté darbu tapsanas
kontekstu un maksliniecisko raksturu. Makslas darbi ir ziméti ar zimuli vai pildspalvu un
publicésanai bloga digitalizéti. “Baronciikas” izveides motivacija ir bijusi $ada:

Misdienu cilvéks arvien retak izmanto savas rokas, lai kaut ko uzrakstitu, uzzimétu, sakom-
ponétu... Words, lllustrators, AutoCads, Sibeliuss... - tie ir misu jaunie draugi. Proti uzzimét
un draugu pazinu loka tiek aicinati bez sagatavo$anas uzzimét ciku, Kri$jani Baronu un pie-
rakstit 1 latvie$u dainu (mierinot, ka prasme zimét nav izskirosa un ka ari citiem ir sadigs

rokraksts). Tadéjadi cilvekiem tiek atdots prieks par spontanitates raditajam “kladam”*

Ists Latvijas interneta gravéjs, kas paradijas 2015. gada novembri, bija sociala tikla
Facebook konts “Dainu skapis”.*’ Ta ir anonimi veidota lapa, kura sekotiju skaits par-
sniedz 25000. Lapa publicétas grafiski vienkarsas, tacu kultarvésturiski piesatinatas
mémes, kuru varoni ir Krisjanis Barons, dazadu laikposmu latviesu literati (Fricis Barda,
Edvarts Virza, Imants Ziedonis, Ojars Vacietis), makslinieki (Valdemars Tone), politiki

(Karlis Ulmanis) u. c.
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Lapas popularitate strauji auga, un 2015. gada izskana ta dévéta par popularako
Latvijas feisbuka lapu.” Péc 2017. gada oktobra mérjjumiem “Dainu skapi” auditorijas
vériena zina apsteidz Rigas méra Nila Usakova Facebook lapa, oficiala Latvijas lapa If you
like Latvia, Latvia likes you un Valsts policija. 2018. gada konta darbiba ir apsikusi.

“Dainu skapja” veiksmes pamata bija laba laikmeta komikas izjata kombinacija ar
Latvijas kultaras véstures zina$anam. Nereti raupja, tomér aspratiga manieré “Dainu ska-
pis” “svingjis” Raina un Aspazijas 150. jubilejas gadu, sekojis lidzi aktualitatém sabiedriba
un gada svétku rit¢jumam. Mémeés izmantotas galvenokart kultarvésturisku arhivu foto-
grafijas, attélotas redzamas vintage grimases, friztiras un figuralas kompozicijas papildinot
ar tekstu. Kulttras vésturé nozimigas personas “Dainu skapja” mémés runa frivoli, ka va-
rétu runat masdienu pusaudzi. Pieméram, Aspazijas un Raina kopbilde (ar pietuvinatu
Aspazijas sejas izteiksmi) parakstita: “KAD VINS RUNAJA PAR ROMANTISKAM

Kad tava varda nosauc
Rigas sudigako ielu
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VAKARINAM / BET AIZVED UZ LIDO” (12.11.2015.); hrestomatiska fotografija, kura
redzams Kri$janis Barons un vina vedekla Lina Barona, pierakstot vina atminas, vésti:
“KRISJANI, LUDZU NOSKUJIES / TU IZSKATIES PEC BARISTAS” (8.11.2015.); Leas
Davidovas-Medenes Krijanim Baronam veidotais akmens piemineklis teic: “KAD ESI
TIK SAKURIJIES / KA PALIEC STOUNA” (4.11.2015.)

Atseviskas mémeés, izmantojot altzijas un vizualas atsauces uz latviesu mitologiju
un vestitaju folkloru, apspélétas musdienu ekonomikas paradibas, pieméram, mémé
“Popularakas latviesu dievibas” uzraditas cetras: Véju mate, Velns, Saule un Darba devéjs

(10.02.2017.).

Krisjana Barona jaunais statuss

Ka feisbuka “Dainu skapja” mémeés, ta interneta jokos citviet pamanama aktuala
tét ka muslaiku hipsteru pirmtélu. Spilgta ariene, jo ipasi gara barda, lauj vizuali sastatit
Krigjana Barona télu ar hipsterismu - redzamako $kietamas kontrkultiras® fenomenu
21. gadsimta sakuma Rietumu sabiedriba. Masdienu hipsteru estétika virie$u pilnbardas
ir viens no téla starakmeniem.”
téjosi konti ir daudziem latviesu rakstniekiem u. c.), kurs aktivi tvitojis iepriekséjos gados
(2012-2014). Sis @KBarons ir jauns students Térbata, kas palaikam ciemojas dzimtené,
un, lai arl ne vienmeér vésturiski ticamas kombinacijas, tvitos mijiedarbojas ar Radolfu
Blaumani @rudis_bla, Ausekli, Raini un citiem. Sis @KBarons riipé&jas par laikmeta ten-
dencém atbilsto$u arieni (“Driz skaistumbardu konkurss kojas, nopirku losjonu, izeju tikai
uz uzvaru!” 16.04.2013.), intereséjas par Rigas hipsteru iecienitakajiem klubiem (“Atnacu
uz Pienu, Joti patik!” 13.02.2013.), publicéjumiem (“Auseklis sajisma skraida pa kojam un
klaiga, ka ir iemainijis bikses un papirosu pacinu pret @agnesiga superplanotaju. Nopiet-
ni?!” 29.11.2013.) un sadzives paradumiem (“Blaumanis visus ritdien uzaicinaja pie sevis

uz Ipa$u brancu, zinot Blaumani, secinu, ka biis nepiedienigi traki.” 11.02.2013.).
Tapat @KBarons personiba manifestéta gan folkloristikas, gan studentu sadzives
konteksta:

Izskriesu kadu likuminu - tautas dziesmas jaievac, pécak deju kursi. (27.09.2012.)

Dainu skapim projektéjot piebavi, atteicos pievienot plauktinu ari Ausekla pérlém. Nu, pér-
lém, kuras savérpj un kar kakla. (15.07.2013.)

Vakardien Barda pazinoja, ka taisi$ot “Ainu Skapi”. Vins$ ticis pie fotoaparata, bildé visu un vél
nedaudz. Caks uztraucas par kompromatu. (23.01.2013.)

Rainis atgriezas no celojuma uz Skotiju, var lepoties, jo ir pirmais, kurs ir barojis Lohnesa

ezera briesmoni ar baltmaizi. (1.12.2012.)

Tviteroju tik regulari, cik esmu lekcijas, jo man ir dzive! (22.04.2013.).
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Barons ka Térbatas Universitates students - liels uzdzivotajs — savulaik raksturots arl
@rudis_bla tvitos:

Lai nebiitu jaiet ara kilu dedzinat, Auseklis nokurinajis visus Barona zales krajumus. Sis

stundas laika esmu uzzin3jis pulka jaunu lamuvardu. (25.04.2013.)

Neatceros, ko darijam nedélas nogalé, bet Sodien Barons lekcijas séz ar iegipsétu bardu un
neatbild uz zimitém. (25.02.2013.)

“Otrdiena - maza treSdiena,” argumentéja Barons, korkéjot vala jau treso vina pudeli pus-
piecos diena. (6.11.2012.)

Ka Baronam $odien dzim$anas diena, atceréjamies tikai, kad sakam meklét iemeslus svinét.

Barons joprojam uzskata, ka jaatrod labaks iemesls. (31.10.2012.)

Tas tikai Barons var mierigu sirdi eklérus sagriezt ar zagi, bet Dainu skapi ladz atvért ar zida
cimdiem rokas. (13.02.2013.)

Interneta cirkulé méme, kas mudina salidzinat divu laikmetu virie$us. Hipstera
portrets ir pa kreisi, vin$ saka:“Es esmu stiligs!” Barons vinam atbild: “Tu esi lohs” (Tw,
@jacky_spoki, 7.12.2016.) Vizualie joki ar Dainu tévu ir oti iecieniti un daudzkart par-
publicéti. Neviens cits folklorists nav izpelnijies $adu statusu — bat par popularu muasdienu
interneta joku varoni.”

Kri$jana Barona bardainais téls ir uz piespraudém un kreklu apdrukam, uz past-
kartém un plakatiem. Internets sirmajam tautasdziesmu krajéjam ir sarapéjis jaunu un
pavisam jaunekligu dzivi.

Interneta humora analize Jauj mums ieraudzit, ka jaunas tie$saistes folkloras formas
ka interneta mémes produktivi izmanto senakos nemateriala kulttiras mantojuma slanus.
Komiska efekta radi$anai iecieniti panémieni ir latviesu folklora rodamas ipatnas leksikas,
ka ari folkloras tekstu fragmentu intertekstuals lietojums. Iemilotakie latviesu folkloras
zanri, kas tiek hibridizéti interneta komika, ir tautasdziesmas, ticéjumi, teikas, nostasti,
pasakas. Tapat interneta humors nevairas no nacionalas kultaras simbolu un personibu -
Krisjana Barona, Dainu skapja un citu - inkorporésanas muisdienu konteksta. Gluzi otra-
di - tiem tie$saisté ir aktiva komiska varona loma, tai skaita speciali veidotos blogos un
socialo tiklu kontos. Varam apgalvot, ka sabiedriba ir parvaréti aizspriedumi, kas kadreiz
nematerialo kultaras mantojumu mudinaja uzlukot vienigi ar bijigu distanci un svinigu
nopietnibu.

Atsauces un piezimes

! Madrigal A. C. Future Historians Probably Won't Understand Our Internet, and That's Okay. The Atlantic.
12.06.2017. https://www.theatlantic.com/technology/archive/2017/12/it-might-be-impossible-for-future-
historians-to-understand-our-internet/547463/ (skatits 2017.20.12.)
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Press, 2016. P. 129.

Ibid. P. 146.

Zappavigna M. The language of tweets. Discourse Studies Reader: Essential Excerpts. Ed. K. Hyland.
London Bloomsbury Academic, 2013. P. 314.

Ibid. Pp. 303-328.

Lewin-Jones J. Humour With A Purpose: Creativity With Language In Facebook Status Updates.
Linguistik online. 2015. Bd. 72. Nr. 3. S. 69-87. https://bop.unibe.ch/linguistik-online/article/view/
1973 (skatits 2017.24.10.)

Pastav uzskats, ka mémes ipasi popularas jaunie$u vida. Latvijas Kultaras akadémijas profesore Rita
Muktupavela akadémiskajos forumos ir stastijusi par veiksmigu eksperimentu: 2017./2018. akadémis-
kaja macibu gada vinas studentiem bija pienakums sagatavot mémes par studentu ikdienas témam.
Lielu atsaucibu Latvijas 100. jubilejas gada guva ari konkurss skoléniem, kura uzdevums bija ieklaut
meémeés Latvijas Kultiiras kanona objektus: https://www.facebook.com/pg/kulturaskanons/photos/
?tab=album&album_id=2431027410456428 (skatits 2018.30.01.)

I think that a new kind of replicator has recently emerged on this very planet. It is staring us in the face. It is
still in its infancy, still drifting clumsily about in its primeval soup, but already it is achieving evolutionary
change at a rate that leaves the old gene panting far behind.

The new soup is the soup of human culture. We need a name for the new replicator, a noun that conveys
the idea of a unit of cultural transmission, or a unit of imitation. ‘Mimeme’ comes from a suitable Greek
root, but I want a monosyllable that sounds a bit like gene’. I hope my classicist friends will forgive me if
I abbreviate mimeme to meme. If it is any consolation, it could alternatively be thought of as being related
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to ‘memory’, or to the French word méme. It should be pronounced to rhyme with cream’. (Dawkins R.
The Selfish Gene. Oxford; New York: Oxford University Press, 1989. 2™ ed. P. 192.)

Ibid. P. 189.

Ibid. P. 192.

Ibid.

Digitalas komunikacijas un mediju pétniece no Australijas MiSela Peta (Mitchel Peta) to izvérsti pierada
sava monografija “Lipiga metafora” (sk. Peta M. Contagious Metaphor. London: Bloomsbury Academic,
2012.P. 118 et al.).

Marwick A. Jargon. Key Concepts in Social Research. Memes. Contexts. 2013. Vol. 12. P. 12; Shifman L.
Memes in Digital Culture. Cambridge, MA; London: Massachussetts Institute of Technology Press,
2014. P. 17-36.

Alda Lauza pamatojums: http://www.twitlonger.com/show/n_1sphir8 (skatits 2018.13.02.). Raksta iz-
strades gaita konsultéjos ar LZA Terminologijas komisiju un izsaku pateicibu par padomu un radoso
diskusiju Aldim Lauzim un Informacijas tehnologijas, telekomunikacijas un elektronikas apakskomi-
sijas ekspertiem Eduardam Caunam un Ligitai Kaukei (sarakste e-pasta 2018.2.09.-13.09.).
Pieméram, “Liela Kristapa Neganto Memju Lade”, “Cielavinas memes”, “Laucinieku mémes”.
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gress-2/?loclr=blogloc (skatits 2018.01.06.). Ta¢u Kongresa bibliotékas Amerikanu tautas dzives centrs
turpina izlases veida papildinat Tikla arhiva kolekciju, pieméram, krajot pikskerésanas e-pasta véstulu
(419 Scam) paraugus. Saylor N. Getting serious about collecting and preserving digital culture. Library
of Congress Blog. 6.05.2014. https://blogs.loc.gov/folklife/2014/06/getting-serious-about-collecting-
and-preserving-digital-culture/?loclr=blogloc (skatits 2018.01.06.)

Tangherlini T. R. The Folklore Macroscope. Challenges for a Computational Folkloristics. Western
Folklore. Winter 2013. No. 72:1. P. 7-27. LU LEMI Latviesu folkloras kratuvé lidzas pastavigai digi-
tala arhiva garamantas.lv pilnveidei tiek izstradati jauni riki sabiedribas virtualai iesaistei nozares
aktivitatés, to skaita geokarté$anas un aptauju riki (ERAF projekts “Stiprinot zinaganu sabiedribu:
starpdisciplinaras pieejas sabiedribas iesaistei digitala kultiiras mantojuma radisana’, 2017-2019),
ka ari no 2017. lidz 2020. gadam tiek istenoti tris ERAF programmas pécdoktorantiras pétijumi:
Sanda Laimes “Latvie$u tautas narativu izpéte: geotelpiskas informacijas analizes rika un tie$saistes
teiku motivu un tipu raditaja izstrade’, Aigara Lielbarza “LatvieSu buramvardu digitalais katalogs” un
Ievas Tihovskas “Digitalie resursi, politika un Latvijas mazakumtautibu kultaras “redzamiba”.

Paldies par profesionalam sarunam Povilam Krik§¢anam (Povilas Krik$¢innas) 2017.23.05. Vilpa un
Lisi Lainestei (Liisi Laineste) 2017.27.09. Tartu.

Interneta etnografija sastopami pretéji viedokli — pétnieks var respektét tie$saistes anonimitati un
kiberidentitati, norobeZojoties no realajam personam, kas rada tiessaistes fenomenus, vai ari klatie-
né iedibinat personigu saikni ar pétamas interneta kopienas parstavjiem. (Gasouka M. Ethnography,
internet and Folklore Studies. European Journal of Social Studies. 2017. Vol. 2. Issue 9. P. 43-44.) Pét-
nieciska zinkariba mani mudinajusi, cik iespéjams, uzzinat, kas atrodas “vinpus ekrana’, tomér tas
palidz&jis vien konteksta izpratnei, jo analizes centra ir interneta folklora — teksti un attéli, nevis $is
folkloras “teicéji”

Ipasi pateicos “Balto Tévu Mitnes vietas” autoriem, kuri ar entuziasmu un balto tévu kopiena izkopta
stilistika sniedza atbildes uz visiem mani intereséjoajiem jautdjumiem (sarakste e-pasta 14.-17.08.
2018.). Sarakste apliecinaja intuitivo pienémumu: joko$anas interneta ir briva laika izklaide, tie$saistes
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aprékina.

Man butu gribéjies iegut diahronisku tvitera plismas grafiku (pieméram, paradot pédéjos 1000 Dainu
skapja pieminéjumus un vardus, ar kuriem tas semantiski saistas tvitos) — $adu iespéju piedava Neo-
formix, tatu musdieniga un automatizéta datu vizualizacija nav bez maksas.
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30 Trevors Blanks ir vairaku interneta folklorai veltitu rakstu krajumu redaktors un monografisku pétiju-
mu autors: Folklore and the Internet: Vernacular Expression in a Digital World (ed., 2009), Folk Culture
in the Digital Age: The Emergent Dynamics of Human Interaction (ed., 2012), The Last Laugh: Folk
Humor, Celebrity Culture, and Mass-Mediated Disasters in the Digital Age (Folklore Studies in a Multi-
cultural World) (2013), Tradition in the Twenty-First Century: Locating the Role of the Past in the
Present (ed., 2013), Toward a Conceptual Framework for the Study of Folklore and the Internet (Current
Arguments in Folklore) (2014), Diagnosing Folklore: Perspectives on Disability, Health, and Trauma
(ed., 2015), Slender Man Is Coming: Creepypasta and Contemporary Legends on the Internet (2018,
lidzautore — Linna Maknila (Lynne S. McNeill)). Blanka disertacija Posthum(or)ous: The Folk Response
to Mass-mediated Disasters in the Digital Age (2011) bija veltita humoram ka atbildei uz biedéjosam
plassazinas lidzeklu zinam.

Blank T. J. Folklore and the Internet: The Challenge of an Ephemeral Landscape. Humanities. 2018.
Vol. 7 (2). http://www.mdpi.com/2076-0787/7/2/50/htm (skatits 2018.20.06.)

“Varétu apgalvot, ka materiala parejosais raksturs padara to folkloristiem mazak saisto$u, ta¢u, manu-
prat, $ads secinajums butu naivs. GluZi pretéji, uzskatu, ka islaiciga digitala tautas kultara izce] to, ka
individi veido savu ekspresivo repertuaru, uzkraj zinasanas un pilnveidojas folkloras formu meista-
riba, ka ari jégpilni ieklauj to ikdienas diskursa ka dalu no tautas procesa, kura mérkis ir atri analizét
uzbriko$o masu sazinas lidzeklu informaciju. Turklat ekspresivie teksti, lai vai cik Isi, ir nozimigu
notikumu dzivie arhivi folkloras transmisija. Nemot to véra, rosinu folkloristus mazak koncentréties
uz katras mémes vai garamejo$as kultiiras izpausmes pamani$anu; patiesiba nemitigi mainiga efeméra
digitalas tautas kultiras straume padara o darbu gandriz neiespéjamu. Ta vieta folkloristiem butu
jaapnemas dokumentét galvenos jaunos modelus, visaptvero$os motivus un hibridas folkloras simbo-
lisko uzvedibu, kas manifestéjas tie§saisté un klatienes sazina, un tiem jamégina izskaidrot plassazinas
lidzeklu un popularas kultaras ietekmi uz ekspresivo sazinu” (Blank T. J. Folklore and the Internet:
The Challenge of an Ephemeral Landscape. Autora teksta izcélums.)

Lainaste L., Voolaid P. Laughing across borders: Intertextuality of internet memes. European Journal
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in the age of Trump. HAU: Journal of Ethnographic Theory. 2017. No. 7 (1). P. 423-432.

Oikarinen E.-L., Soderlund M. The effects of humour in online recruitment advertising. Australasian
Marketing Journal. 2016. No. 24. P. 181-182.

3 Shifman L. Humor in the Age of Digital Reproduction: Continuity and Change in Internet-Based
Comic Texts. International Journal of Communication. 2007. No. 1. P. 189.

Ibid. P. 197-199.

Kad vaicaju savai 14 gadu vecajai meitai Annai, vai vina zina PowerPoint humoru, vina atvaicaja: “Kas
tas tads? Ka tas domats? Es nezinu, ka skola vai darbs var but smiekligs” Kad pastastiju vinai par $o
vésturisko interneta joku formu, vina piebilda, ka $adi jocini vinai nav zinami, bet, taisniba, skoléni
savas macibu prezentacijas vienmeér censoties pasniegt ar humoru. (2018.20.08.)

Katz Y., Shifman L. Making sense? The structure and meanings of digital memetic nonsense. Informa-
tion, Communication & Society. 2017. No. 20 (6). P. 825-842.

Jusko-Stekele A. Sarkangalvites cels: teksti un konteksti. Letonica. 2013. Nr. 26. 24.-36. Ipp.; Pakalns G.
Visual Jokes about Christmas and Santa Claus on the Internet — Why and why not? Folklore. 2012.
Vol. 50. Pp. 114-134. Pieejams tie$saisté: http://www.folklore.ee/folklore/vol50/pakalns.pdf (skatits
2017.17.10.). Jolanta Stauga pirma latviesu folkloristika lukojusi adaptét anglisko terminu meme,
vina uzstajusies ar referatu “Interneta mimi un virtualas vides folklora” (LU 74. konferences folklo-
ristikas sekcijas séde “Redzamais un netveramais tradicionalaja un masdienu kultara” 2016.12.02.).
Rata Muktupavela iepazistinajusi ar Latvijas Kultiras akadémijas studentu veidoto interneta mémju
analizi referatos “Musdienu studentu folklora: no anekdotém pie mémiem” (LU 76. konferences
HZF Latvistikas un baltistikas nodalas Folkloristikas un etnologijas katedras sekcijas “Tradicionalas
kultaras mantojums un ta masdienu interpretacijas” séde 2018.20.02.) un “Musdienu studentu folk-
lora virtualaja telpa — interneta mémi” (LU LFMI, LNB un UNESCO LNK konference “Mekléjumi un
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atradumi: Digitala kultiras mantojuma forums” 22.05.2018.). Ka Staugas, ta Muktupavelas izpétitais,
cerams, visai driz bus lasams zinatniskas publikacijas. Savukart $is raksts tapis uz ta autores Ritas
Treijas 2017. gada 30. oktobri K. Barona konferencé “Folklora: vértibas un intereses” nolasita referata
“Kad Dainu skapim ir vairak like neka tavam uznémumam” pamata.

Pieméram, Varna A. Humors un td uztvere 2016. gada veidotajos Latvijas politiskajos interneta
meémos: Bakalaura darbs. Riga: LU Socialo zinatnu fakultate, 2017. https://dspace.lu.lv/dspace/
handle/7/36992 (skatits 2018.15.08.); Bérze L. Mémi ka regionalo identitati veidojoss elements: Facebook
lapu “Siguldas Memes” un “Aliksniesu memes” diskursa analize: Bakalaura darbs. Riga: LU Socialo
zinatnu fakultate, 2017. https://dspace.lu.lv/dspace/handle/7/40642 (skatits 2018.18.08.); Kristsons E.
Latviesu mimu subkultiras izpéte: Zinatniskas pétniecibas darbs kulturologija. Riga: Rigas Valsts
1. gimnazija, 2018.
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Medieval Memes. Medieval Afterlives in Contemporary Culture. Ed. G. Ashton. London: Bloomsbury
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P. 192-218.
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Twitter (Tw) vai Facebook (FB), konta autora vards, publicésanas datums. Pasvitrojums — raksta autores.
Sal. LD 2381; 2383-2387.

Sal. LD 2224.

Si ir folklorizéjusies 1867. gada iespiesta Andreja Pumpura dzejola varsma. Kada tvitera lietotaja par tas
lietojumu raksta: “man patik latviesu valoda. tu vari teikt NEDIRS, ja esi dusmigs kaut kur Purvciema,
bet taja pasa laika vari eleganti nomurminat STASTI MANIM DAUGAVINA, ja esi vakarinas ar Vairu,
un tam ir viena un ta pati nozime.” (Tw, @paulaaars, 23.01.2018.) Vaira - bijusi Latvijas Valsts prezi-
dente, folkloras pétniece Vaira Vike-Freiberga.
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http://www.dv.lv/BT_FAQ.html (skatits 2018.15.08.)
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Slﬁka G. Karikatira LV. Riga: Latvijas Mediji, 2018; https://karikatura.lv/ (skatits 2018.19.08.); Zime-
jumu gramata. 213 Mara BiSofa ziméjumi. Riga: Neputns, 2008; BiSofs M. Dziesmu un deju svétki.
12 sietspiedes (izstade Riga, galerija “Neputns” 12.06.-08.10.2018. un kalendars 2019. gadam) http://
www.irlv.lv/karikaturas (skatits 2018.19.08.).

Garda-Rozenberga I. Folklora lietojuma: radio SWH. Melna humora top daudz. Letonica. 2013. Nr. 26.
9.-23. Ipp.

Stauga J. Folkloras elementi latviesu preses komercreklama. Letonica. 2015. Nr. 29. 126.-142. Ipp.
Viksna M., Melne E., Reidzane B. No Dainu skapja lidz “Latvju dainam”. Riga: LU LFMI, 2015. Dainu
skapja fenomenam bija veltita Krijana Barona konference “Dainu skapis: no zinatniskas kartotékas
lidz kultaras simbolam” 2015. gada, uz konferencé nolasito referatu pamata tapusi zinatniski raksti
(Letonica. 2016. Nr. 33).
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Sada konteksta ki neapdomigs izcélas LU profesora Leona Taivana izteikums 2009. gada intervija
Andai Burvei-Rozitei, vins, salidzinot dazadas pasaules religijas, izteicas: “Mums liekas, ka més, ba-
lelini. Bet tie balelini pasaules kopaina izskatas diezgan nozélojami. Tapéc domaju, ka lielaka laime
mums bis, kad pa logu izkritis Dainu skapis un pazudis.” (http://citadiena.lv/2009/12/04/dainu-skapis-
lai-izkrit-pa-logu/comment-page-1/ (skatits 2017.24.10.) Publikacija, kurai bija dots domstarpibas
eskaléjoss nosaukums “Dainu skapis — lai izkrit pa logu!”, raisija skandalu - intervija tika dedzigi
apspriesta, un profesora radikalie izteikumi aizvien tiek pieminéti. Atsauce uz $o vélak: Sodien Nac.
dargumu ieraksta prof. Leons Taivans pa logu izmeta kartéjo Dainu skapi. Uzradds ari Janu sajiita - éterd
vares izc¢ekot rit 19.30. (Tw, @100gkulturas, 17.06.2010.).

Portala “T'V NET” ilustracijai pie zinas par Dzintara Rasnac¢a parkapumu “Mantu parvadataji: Skapja
parvesana no Agenskalna lidz centram maksa vidéji lidz € 25” bija pievienota fotografija, kura redzams
Dainu skapis ta parcel$anas diena no Latvijas Zinatnu akadémijas ékas uz Latvijas Nacionalo bibliotéku
26.08.2014. https://www.tvnet.lv/4698657/mantu-parvadataji-skapja-parvesana-no-agenskalna-lidz-
centram-maksa-videji-lidz-25

http://naktineica.lv/index.php/citati/ (15.08.2018.) Diemzél dala vecaka posma tvitu ir zudusi, bloga
saglabajusies 2013. gada kolekcija un 2010. gada tvitu izlase.

https://baroncuka.wordpress.com/ (skatits 2017.24.10.)

Ibid.

https://www.facebook.com/dainuskapis/ (skatits 2018.21.08.)

Popularaka Facebook lapa Latvija — Dainu skapis!; labako ierakstu TOP 15. 11.11.2015. https://
skaties.lv/izklaide/raibumi/popularaka-facebook-lapa-latvija-dainu-skapis-labako-ierakstu-top-15/
(skatits 2018.20.08.)

McGuigan S. Hipsters! The contemporary counter-culture and how it isn’t one. Simon Fraser University,
[b.g.] P. 5. (https://www.academia.edu/5814427/Hipsters_The_contemporary_counter-culture_and_
how_it_isnt_one (skatits 2018.11.09.)

May H. Popping Some (Postmodern) Tags. The Hipsters Search for Authenticity: Term Paper for Post-
modernism. Bonn: Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitdt Bonn, Institut fiir Anglistik, Amerikanistik
und Keltologie, 2014. P. 8. (https://www.academia.edu/6697517/Popping_Some_Postmodern_Tags_-_
The_Hipsters_Search_for_Authenticity (skatits 2018.11.09.)

Sporadiski pieminéti ari atseviski citi folkloristi, pieméram, Fricis Brivzemnieks (tvitera konts @Fricis-
Treilands), Janina Kursite (Visiem, kuri saka “humanitara palidziba”, paliga jasauc Janina Kursite. Vina
ari humanitari palidzes. - Tw, @za_ne, 26.11.2014.).




30 RITA TREIJA

Rita Treija

Intangible Cultural Heritage and Internet Humour

Summary

Keywords: humour, Internet folklore, intangible cultural heritage,
social networks, memes

This article seeks to give a broad overview as well as analyse the comic manifestations
of Latvian intangible cultural heritage in the current online ecosystem. In the era of Web 2.0,
humour manifests and spreads through social networks such as Instagram, Facebook,
Twitter and, in Latvia’s case, Draugiem. Despite the global nature of the World Wide Web,
national and local characteristics are identifiable linguistically and through shared cultural
codes. One of the jobs of the modern folklorist, therefore, is to determine which artefacts
will be collected and defined as Internet folklore and which will not, for it is impossible
to keep track of all online shared material. Furthermore, because of its ephemeral nature
and continual stream of digital-born materials, the sheer size of the data would overwhelm
any archival system. These challenges lead to a new way of examining circulating online
phenomena. One solution is to focus on larger online trends rather than every single
artistic expression of a folkloric nature. Forms of humour have evolved and changed as
technology has advanced, and quite possibly the most widespread and well-known form
of online cultural humouristic expression is the Internet meme (the term derived from
Richard Dawkins’ neologism ‘meme’, 1976).

When people use intangible cultural heritage on the Internet for comedic effect, a
popular technique is to transform classical folklore texts or create references with typical
characters, lexical formulas or narrative motifs. Among the hybridized folklore genres, the
most common are: folksongs (trochaic quatrains), beliefs, legends and fairy tales. A special
reference source of current Internet humour is the Cabinet of Folksongs (Dainu skapis,
1880), the filing cabinet of Latvian folksongs. Up until now, in Latvian culture and history,
it has been cast in the indisputable role as a national treasure. Along with an exploration of
the showcase of ‘alternative Cabinets of Folksongs’ (i.e., blogs and social network accounts
named after Dainu skapis), the author of the article points at a new outlook of folklorist
Krisjanis Barons (1835-1923). In Internet jokes, Barons is portrayed both as a 21* century
hipster and a revelling student. One may assume that Internet humour has made it possible
to overcome the exaggerated piety and prejudices of inviolability against intangible cultural
heritage.



Dace Bula

Ipasuma metaforas folkloras izpratné:
ieskats jedziena garamantas vésture

Atslégvardi: folkloras nacionalie nosaukumi, konceptualas metaforas,
19. gadsimta nacionalais romantisms, folkloristikas vésture

Metaforas, kuras tikusas izmantotas folkloras apzimésanai un interpretacijai, tas vér-
tibas un lomas raksturo$anai, jau ieprieks pievérsusas pétnieku uzmanibu. Starptautiski
vairak véribas veltits tropu repertuaram, kas saknots daba vai cilvéka un dabas attiecibas, —
biologiskajam,' lauksaimnieciskajam,’ organiskajam’ metaforam, kadas satopamas tiklab
popularaja, ka arl zinatniskaja diskursa. To izmantojumam bijusi dazadi nolaki - izcelt
mutvardu formu nemakslotibu un dabiskumu iepretim “macitajai” kulttirai, tuvinat folk-
loras vaksanu popularaja apzina pierastakam (praktiskam, saimnieciskam) nodarbém;
tas lietotas ari, lai pieskirtu folklorai ka izpétes priek§metam naturalistiskas Ipasibas, kas
lauj to pétit dabzinatniski, ka dabas objektu. Sadas metaforas nav svesas ari latviesu folk-
loras izpratnei, tacu to lietojums $aja raksta tiks vien ieskicéts, galveno uzmanibu veltot
citas kartas — ipasuma (ekonomiskajam, tiesiskajam) — metaforam. To vida centralais ir
mantas jédziens, kas 19. gadsimta vida izvértas par folkloras nacionala apziméjuma —
tautas garamantas — kodolu. Parskatit §2 apziméjuma vésturi’ mudina, pirmkart, ta ms-
dienu aktualizacija: izmantots Latvie$u folkloras kratuves digitala arhiva doména varda
(www.garamantas.lv), vards garamantas kluvis par latviesu folkloras identitati virtualaja
vidé. Otrkart, uz to rosina ari ipaSuma metaforu aktiva klatbatne starptautiskaja kultar-
politika — noteiktu kultairas formu konceptualizacija par mantojumu, tostarp nematerialo
kultiras mantojumu, kas, pateicoties UNESCO iniciativam, nu kluvis par folkloras je-
dziena metaforisku aizstajéju.’

Dziesmu un stastu manta

LatvieSiem vajadziba péc varda folkloras apzimésanai radas 19. gadsimta 50. gados.
Viens no pirmajiem par tautas mutvardu kultaru latviesu valoda izteicas Krisjanis Barons
raksta “Igaunu tautasdziesmas”, ko 1857. gada publicéja laikraksts “Majas Viesis”. Tas noti-
ka vienpadsmit gadus péc tam, kad Anglija antikvars Viljams Tomss (William Thoms) jau
bija veicis savu “kultirvarona misiju” un, 1846. gada darinot salikteni folklore, devis vardu
nozares galvenajam terminam.’ Vards folklora, izveidots nacionala nolika (lai aizstatu
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ieprieks lietoto latiniskas cilmes apziméjumu popular antiquities), velak izvértas par starp-
tautiski lietotu internacionalismu. Latvija folklora sev vietu izkaroja vien pamazam, sakot
ar 19. gadsimta 90. gadiem, kad saka biezak paradities periodika.” Ta¢u Barons, vairakas
desmitgades iepriek§ mekl&jot veidu, ka par folkloru runat ar latviski laso$o publiku, So
anglicismu neizmantoja (pat ja tas bija vinpam zinams). Vin$ kéras pie mantas metaforas,
ka butiskako izceldams tas piederibas aspektu. Tada karta latviesi sanéma véstijumu, ka
tiem ir kads kopigs ipasums, “katram tautas loceklim piederiga manta’, proti, mutvardu
kultaras formas jeb “dziesmu un stastu manta’, ko vajadzétu celt gaisma lidzigi, ka to da-
rijusas citas tautas, pieméram, vaciei un igauni:

Ikvienai tautai ir stasti un dziesmas, kas lauzu vida célusas un ka katram tautas loceklim pie-
deriga manta muti no mutes iet un vienumeér daudzinatas top. [..] Vacu un citam tautam ir
daudz tadu jauku dziesmu sakratu, jo maciti viri, no laudim noklausijusies, tas uzziméja,
prieks tam gadadami, lai §1 darga vectévu piemina nemiZzam nezustu. Misu tautas dziesmas
gan maz vél iekratas un daudz diemzél ar laiku pavisam no Jauzu mutém zudusas un aizmir-
stas, bet, kas ar pratu un saprasanu palinu netaupitu, tas ir tagad vél daudz dargas dziesmu un

stastu mantas mums varétu gaisma celt [.]°

Mantas metafora izradijas noturiga. Gadu péc Barona to sava “ligsana latviesiem”
lietoja ar1 Kabiles macitajs Georgs Bitners, kur$ vélgjas turpinat tautasdziesmu vaksanu, lai
arl 1844. gada jau bija iznacis vina sarapétais “Latviesu lauzu dziesmu un zingu” krajums.
Bitners aicinaja sev talka dziesmu vacgjus, lai glabtu no zudibas “latvie$u lauzu godu un
garigu mantu”’ Tespéjams, ka tie$i Bitnera “gariga manta” bija pirmais solis garamantu
virziena, bet péc folkloras ka garigas mantas interpretéjuma talu nebija jameklé. Ierosmei
gluzi labi varéja kalpot, pieméram, kristigais diskurss, kur materialo un garigo vértibu
pretstatijums, izmantojot mantas metaforu, 19. gadsimta vida bija visnota] ierasts, pa dalai
saknojoties Mateja evangelija dotaja padoma mazak rapéties par laicigo, vairak par ma-
zigo “Ipasumu’, ko neapdraud dazadi pasauligi riski:

Nekrajiet sev mantas virs zemes, kur kodes un risa tas maita un kur zagli rok un zog. Bet
krajiet sev mantas debesis, kur ne kodes, ne risa tas nemaita un kur zagli nerok un nezog.
(Mt 6:19-20)

Parlakojot 19. gadsimta preses slejas, redzam, ka uz $a tekstuala pamata palaikam
ticis bavéts pamudinajums tiekties nevis péc materiala, bet gan gariga labuma, kur$ tapat
nav paklauts minétajam briesmam, pieméram, péc ticibas: “Un $o ticibu tie tur par visdar-
gaku mantu, ko nedz kodi, nedz riisa maita un péc kuras zagli nerok, nedz tas nozog.”10
Bet tikpat labi bibliskais teksts noderéja ari aicinajumam vakt folkloru: “Mums par visam
lietam jacensas misu tautas sencu gara mantas iegit, jo tas ir tas labakas un péc tam zagli
nerok, nedz riisa tis maita.”""

Varda manta lietojums 19. gadsimta publicétaja diskursa skiet liecinam par ta daléju
izmantojumu jédziena lieta funkcija (lidzigi ka anglu thing, vacu Ding un Sache, francu
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chose), proti, lai apzimétu kadu runas objektu, kam netiek dots konkrétaks nosaukums.
Atlaujoties vien dazus piemérus no 19. gadsimta preses, redzam, ka manta var bat gan
atpestisana (“Jézus Kristus un vina atpestisana ta lielaka manta ir, kas mums vajaga™"?),
gan apzina, ka nav velti dzivots (“Ta sevim par mantu iedabijam to jaunu apzinasanu,

ka neesam velti $ai pasaulé dzivojusi””), gan lidzcietiba (“Tada lidzcietiba ir jauka un

darga manta”"*). Tadéjadi vards manta savulaik acimredzot kalpojis abstraktu nojégumu
priek$metisko$anai — kognitivai darbibai, ko neseni metaforu pétijumi atzinusi par cilve-
ka konceptu sistémas veidosanas pamatpanémienu.”” Tomér manta (atskiriba no lietas)
ietver papildu semantiskos — ipa§uma, vértibas — aspektus'® un lidz ar to ari ipasas meta-
forizacijas iespéjas, kuras, ka to redzésim, tikusas bagatigi izmantotas, 19. gadsimta otraja
pusé nokrustot folkloru par tautas garamantam (vélakais saliktenis sakotnéji biezak lietots
vardkopas forma - gara mantas).

Metaforiska poétisma tautas garamantas nostiprinaanos un partap$anu visparatzita
folkloras apzimeéjuma veicindja jaunlatviesu publicisti, tostarp galvena autoritate folklo-
ras jautdjumos — Fricis Brivzemnieks. Vina programmatiskaja raksta “Latvie$u tautas gara
mantas” redzam, ka $is vardu salikums 19. gadsimta 80. gados jau lietots teju passapro-
tama termina statusa: “Zinatniba [..] kraj un gudro tautas dziesmas un rotalas, parunas
un sakamus vardus, tautas miklas, pasakas un teikas, pasamos vardus, manus un citas
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tautas gara mantas.

Sis Brivzemnieka izteikums sava zina radniecigs agrinajiem folklo-
ras definésanas méginajumiem ar uzskaitjjuma palidzibu, tostarp Tomsa skaidrojumam,
ka vina jaundarinatais jédziens folklora ietver “agraku laiku paradumus, ierazas, novéro-
jumus, ticgjumus, balades, sakimvardus utt”"® Tadéjadi bridi, kad vards folklora ienica
latviesu leksika, jau iegajies latviskais apziméjums tautas garamantas nereti tika izmantots,
lai paskaidrotu jauna sve$varda nozimi. T4, pieméram, 1897. gada Mdjas Viesis publicéja
Martina Brunenieka apceréjumus par latviesu mitologiju, ko kritiski vértéja “cand. phil.
orient. P. Smits” Pekina. Oponédams Brunenieka ieskatiem par ugunskura vietas svétumu
un varbiitéja latviedu uguns dieva eksistenci, Péteris Smits rakstija: “Jau agraki aizradiju,

ka “dievs” tada nozimé miisu folklora (tautas gara mantas) netiek lietots [..]”"

Manta - strukturala folkloras metafora

Apkopojot dazados folkloras apziméjumus un raksturojumus, kadi 19. gadsimta
tikusi darinati, improvizéjot ar vardiem manta un gars,” redzams, ka tie funkcionéjusi
gan pari, gan atseviski, un katram no tiem bijusi sava metaforiska briviba.

| Manta | gars + manta | Gars |
tautas mantas gariga manta tautas gara bagatibas
tautas kopmanta garigas tautas mantas gara rotinas
vieniga tautas ipa$iga manta  tautas garamanta tévu tévu gara ziedi
tévu tévu mantas tautas gara mantas latvie$u mazas tautas gara ziedi

vecas tautas mantas senlaiku gara mantas gara atminas
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| Manta | gars + manta | Gars
veclaiku mantas misu tautas senCu gara mantas  tautas gara atliekas
senlaiku tautas mantas tévu tévu garigas mantas latvie$u gara darbi
latvie$u vecas tautas mantas tautas gara razojumi

liela manta
liela darga manta
darga tévu tévu manta

dziesmu un stastu mantas

Visvairak dazadu apziméjumu veidots, izmantojot vienu pasu vardu manta, kas 19. gadsim-
ta nacionalas identitates diskursam piedavajis plasakas iespéjas un butiskakus semantiskos
aspektus par abstraktu nojégumu metaforisku priek§metisko$anu. Ka to redzésim talakaja
izklasta, folkloras interpretacija mantas metafora piedalas ar pilnu nozimju lauku, ietverot
gan lietas, gan vértibas, gan ipaSuma (iegiita vai mantota) nozimes. Tadéjadi saskana ar
Lakofa un DZonsona teoriju” manta attieciba pret folkloru uzskatima par konceptualu
strukturalu metaforu, respektivi, metaforisku konceptu, kas strukturé otra nojéguma se-
mantiku caur veselu nozimju sistému, piedavajot izvérstu interpretacijas virzienu klastu.
19. gadsimta otras puses latviesu nacionalas atmodas un folkloras vaksanas kustibas ak-
tivisti mantas metaforu izmantojusi, lai izceltu folkloras vértibu un lietderibu kultaras
nacionalisma nolikiem - nacionalas atskiribas definéSanai, nacijas kontinuitates un soli-
daritates iedibinaganai.”” Lai atklatu $o noderibu, folklora konceptualizéta gan par apsléptu
bagatibu, gan par privatipaSumu, gan par pieminas lietu un mantojumu no iepriek$éjam
paaudzém, gan par visas tautas kopipasumu.

Apslépta manta. Metaforiski télojot folkloru ka pasléptus dargumus, no zudibas
glabjamu bagatibu, 19. gadsimta otraja pusé tikusi izcelta folkloras Ipasa nozime nacijas
paddefinésanas procesi. Sadam retoriskam nolitkam pateicigs resurss, pirmkart, ir atbil-
stiga leksika, kada izmantota folkloras apziméjumos: liela manta, liela darga manta, darga
tévu tévu manta, tautas gara bagatibas, kosas perles, bagatais krajums zelta graudu un dargu
perlu. Augligas izradijusas ari paraléles, kadas iesp&jams saskatit starp mutvardu kultiiras
un apsléptas mantas pastavésanu: lidzigi ka zem zemes gulosa bagatiba, par kuras eksis-
tenci nav zinu, vienkarsas tautas kulttiras vértiba ilgstosi nav tikusi apjausta. Un, lidzigi
ka ar apraktu mantu, kas nav liekama lieta, iekams kads nepapilas to izcelt dienas gaisma,
folklora - vien tautas muté dzivojosa maksla — nevar lieti noderét par nacionalas kulttriden-
titates zimi, ja netiek parveérsta par rakstitu vai drukatu tekstu. Visskaidrak $adas lidzibas
saskatijis un savos folkloras vaksanas mudinajumos izmantojis Fricis Brivzemnieks:

Tautas garamanta salidzinama ar bagatibu, kas gul tumsa zemes klépi. Kamér zemes ipas-
nieks nezina, ka vina pasa zemé tadi dargumi, ko var izrakt un izstradat, tamér $im mantam
maz vértibas priek$ pasaules. Bet, raugi, atnacis laiks, zemes ipa$niekam gara gaisma aust,
prata saule uzlec, un zeme izdod lielu mantu, ta paliek jo mila, cienita, slavena. Bet, it ka tie
gudrakie, ¢aklakie zemes racéji nekad neizraks to pédigo zelta graudinu, ta ari més ne domat

nedomajam, ka mums izdosies izcelt to pédigo gara rotinu iz tautas bagata klépja.”
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Tadegjadi folkloras vaksanas process latviesu kulttira nereti ticis metaforizéts par no-

glabata depozita izrak$anu, un $ada télainiba raksturiga ne tikai 19. gadsimta diskursam,
ta atkartoti izmantota ari vélak, pieméram, Ludis Bérzin$ savam starpkaru perioda ap-
ceréjumam par Herdera lomu latviesu tautasdziesmu apzina$ana dod virsrakstu “Atrakta
tautas dzeja”™*
Ar motivu, ka aprakta bagatiba var palikt neuzieta un tadéjadi bat zudusi tas varbutéjiem
ipasniekiem, ciesi biedrojas visparigaki folkloras zudibas draudi, kas ir ne vien latvie$u
folkloristikas, bet ari nozares starptautiska diskursa neatnemama dala kop$ pasiem pirm-
sakumiem.” Parskatot izteikumus, kadi latviesu 19. gadsimta presé bridina par folkloras
bojaeju, redzams, ka tie liela méra saknojas priek$metiskuma ideja, respektivi, folkloras
pazusanas un izniksSanas riski tiek prieksstatiti lidzigi ka materialu lietu vai ipaguma ap-
draudéjums: “Tagad visiem spékiem butu jasavienojas uz to, ka vecu vecas gara mantas
varétu glabt no izniksanas”*® Un radniecigi ir ari folkloras glabsanas scenariji, kas mudina
krat, kopt, kartot, vakt, salasit, paglabat, likt para.

Privatipasums. Uz folkloru attiecinata, mantas vai ipasuma metafora veiksmigi dar-
bojas rokroka ar nacionalas atskiribas ideju, kas konkretizé: ar ko tad $1 bagatiba tautai
tik vértiga? Proti, ta ir IpaSuma definéjosa un sociali diferencéjosa spéja — privatipasums
gan identificé un raksturo ta ipasnieku,” gan izslédz un noskir no ipasumtiesibam citas
personas. Lidziga karta folklora, biidama nacionali savdabiga kultaras forma, kalpo par
savrupas kultaridentitates pieradijumu. Ka 19. gadsimta beigas raksta latvie$u prese, ta ir
tautas “vieniga Ipasiga manta’,” kas spéj radit, “kadi latviesi isti ir, caur ko tie izskiras no
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citam tautam”" Citu folkloras Zanru vida ipasi tautasdziesmas tiek atzitas par $adu “katras

tautas sevisku Tpagumu’” kas latviesiem “itin ipasi pieder un pie ka citam nav dalibas””
Sads nacionalas atikiribas pieradijums talak var klit par pamatu politiskas patstavibas
centieniem, kas ir starptautisks, nacionalisma pétjjumos atkartoti aprakstits argumenta-
cijas modelis. Citu starpa Ricards Handlers darba par kvebekiesu nacionalismu apliko
premisu “meés esam nacija, jo mums ir kultara’, kur simboliska (kulttiras) ipasuma esamiba
vienlaikus kalpo par eksistences pieradijumu un ari pieskir uz to tiesibas.”

Pieminas lieta un mantojums. Visparéjs stratégisks modelis identitates procesos
ir ar1 saiknes ar pagatni iedibinasana, un mantas metafora folkloras apziméjuma $adam
nolikam kalpo divéjadi. Pirmaja gadijuma priek$plana nonak mantas priek§metiskuma,
lietiskuma dimensija. Proti, folklorai tiek piedévéta suvenira, pieminas lietas funkcija, kas
pieskir tai emocionalu vértibu. 19. gadsimta otras puses nacionalas atmodas diskursa §1
ideja izteikta ar paraléliem metaforiskiem darinajumiem (gan ietverot vardu manta, gan bez
ta) ka vecas tautas mantas, veclaiku mantas, senlaiku tautas mantas, senlaiku gara mantas,
tautas dzejigas veclaiku atliekas, gara atminas, tautas gara atliekas, vecu laiku atliekas un
pieminas. Fricis Brivzemnieks, aicinot pienacigi novértét folkloru, retoriski vaica: “Vai tad
labs bérns nemil uzglabat un apliakot kadu pieminas zimiti no saviem tévtéviem, kadu
matusprodzinu, kidu gredzentinu, nelaiku bilditi?”*’ Otraja gadijuma prieksplana savu-
kart novietots ipasuma aspekts, respektivi, folklora vai tradicija ki mantojums - manta,
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kas pariet no paaudzes paaudzé (tevu tévu garigas mantas, tévu tévu mantas, téevu tévu
atlikums, sencu atstats pilns puirins). Ka raksta Reinis Ebels:

Katrai tautai savs tautisks Ipasums, kuru vina no saviem senc¢iem mantojusi. Kada kura tauta
bagata, gadiga, ripiga jeb centiga bijusi, tadu Ipaumu vina atstajusi saviem pécteciem. Pie
$Im mantam jeb dargumiem tautas piira pieder vispirmaka vieta valodai, tad tautas dziesmam,

1= = = 34
teikam, pasakam, parunam un t. t.

Mantojums papildus emocionalai vértibai saistits arl ar noteiktam pilnvaram un
saistibam - izmantot sava laba, bet arl - neizputinat, drizak vairot un nodot talak. To
latvie$u tautai atgadina Aronu Matiss, nododams tai “senaizmiguso senéu” véstijumu,
kura runats gan par tiesibam, gan pienakumiem, kadus ta sanémusi kopa ar folkloras
mantojumu:

lolojiet tas ar tik milu pratu, ka més to darijusi. Un pédigi atstajiet vinas atkal saviem bérniem

par dargu mantojumu.”

Janem veéra, ka latvie$u valoda manta un mantojums stajas visai tuvas attiecibas ka vie-
nas saknes vardi ar savstarpéju jédzienisku saikni. Un tas garamantam, iespéjams, pieskir
papildu nozimes niansi, it ipasi misdienu konteksta, kur mantojuma koncepts izvérties
par starptautiskas kultrpolitikas atslégvardu, seviski saistiba ar UNESCO rapém par
nematerialo kultiiras mantojumu.”

Kopipasums. Visbeidzot - 19. gadsimta otraja pusé folkloru svarigi pasniegt ari ka
kopigu ipasumu, kas spéj vienot visus tautas loceklus ka lidzipasnieku kopienu un piedava
nacijas iztélei tik batisko lidztiesibas, solidaritates dimensiju. Fricis Karkluvalks $o simbo-
lisko kapacitati ietvéris sava folkloras formuléjuma, proti, ta, vinaprat, ir “mantas, kuras
var katrs tautietis lietot, nevienam nedrikstot vinam sacit: to tu nenemi, ta ir mana manta,
to es esmu iepelnijis””’ 19. gadsimta beigas $ada ideja atkartoti pausta folkloras metaforas
ka tautas kopmanta, katram tautas loceklim piederiga manta, vispariga tautas manta, visai
Latvijai kopéja manta. Pédéjie tris vardu savienojumi pieder Kri$janim Baronam, un te
vieta veélreiz atgadinat labi zinamo faktu, ka $adai visparigas tautas mantas metaforai
Barons ir pakartojis visu “Latvju dainu” izdevumu. To vins$ paveicis, izveidodams pirmo
nodalu ar nosaukumu “Dziesmas un dziedasana - vispariga tautas manta un cilvéka maza
pavadoni”, ko veél papildinajis ar apak$nodalu “Dziesmas visai Latvijai kopéja manta”. Re-
dzams, ka nav bijis vienkarsi piemeklét tekstus, kuri iederétos zem $ada virsraksta; tas ari
ne parak veiksmigi izdevies. Lidz ar to §1 nodala, kura ir tikai divas dziesmas, batiba ir
Barona pasa metakomentars, ar ko, izmantojot ipasuma metaforu, vins raksturo tradicijas
nozimi un vértibu.”
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“Tautas gara raZzojumi” un citas organiskas metaforas

Bet ka ir ar gara mantam, kadas nozimes $is vardu salikums 19. gadsimta otraja pusé
ietvéra? Vai apzimeétajs gara pilniba atce] varda manta taustamibas un priek$metiskuma
semantiku? Ka redzams, nereti tas ticis piemirsts vai atmests. Bet arl gadijumos, kad tas
lietots, vardu salikums gara mantas, domajams, ietvéris sarezgitakas idejas par vienkar$u
materialas un garigas kulttras pretstatu. Tas ir saknotas nacionala romantisma nostadnés
un atvedinamas no Herdera mantojuma, proti, no vina Volksgeist — tautas gara — koncepta,
kas visai tiesi atbalsojas latviesu 19. gadsimta otras puses preses diskursa.” Saskana ar $o
koncepciju tauta vai nacija ir nevis vienkarss cilvéku kopums, bet gan kolektivs individs:
dabisks, vienots organisms ar savu kermeni un garu vai dvéseli, vai raksturu.” Folklora
$ai konteksta, no vienas puses, ir tautas gara — tautas mentalo ipatnibu - atspulgs. Ka
19. gadsimta nogalé raksta Aleksandrs Vébers, “seviski tautas dzeja un dziesmas paradas
tautas gara un dabas ipatnibas”* No otras puses, kolektivajam, parindividualajam tautas
garam tiek piedévéta istena kultiras agenta — razotaja, sacerétaja — loma: “[T]autas dve-
sele ir o dziesmu sacerétaja”* Folklora $ai skatijuma ir “tautas gara razojumi’,” kultdras
formas, ko nav vis radijusi atseviski autori, bet gan “tautas gars pats saceréjis”"* Tikmeér
cilveki — stastnieki vai dziesminieki - ir vien “mutes’, caur kuram runa vai izpauzas tautas
gars: “[TJautas dziesma dziesminieks tik ir tautas mute un izteic, kas jau visiem uz méles
gala”®

Sads etniskas kopibas (tautas vai nacijas) ka vienota, ar parindividualu garu apvelti-
ta “kermena” koncepts, kas nacionalisma studijas atzits par naturalistisku,” 33 apceréjuma
sakara butisks tiktal, cik tas biedrojas ar otru folkloras izpratnes metaforisko loku - ar
organiskajam metaforam, kas konteksta labad tiks isi aplikotas. Sis metaforas var but,
pirmkart, anatomiskas dabas, nedalamo saikni starp naciju un tradiciju télojot ar kerme-
nisku, fiziologisku projekciju palidzibu. Sada karta 19. gadsimta otras puses periodika,
pieméram, biezi sastopams Bibeles radi$anas mita motivs — “kauli no pasu kauliem, miesa
no pasu miesas”, kas izmantots, lai raksturotu tradicijas cieso saikni ar tautu.” Tikpat po-
pulara ir sirds un sirdspukstu metafora, kas izsaka tautasdziesmu spéju atspogulot tautas
jutu pasauli: “Tautas dziesmas ir lidzindjums pasas tautas sirdij, pie kuras pukstéjieniem
var skaidri manit, ka tauta jutusi”*®

Par organisko metaforu avotu nereti kalpo ari biologijas joma, kas lauj pasu tradiciju
aplakot ka dabas organismu, parasti — augu vai ta dalas. Ta, pieméram, latviesu 19. gad-
simta diskursa figuré pukes metafora, visbiezak - lauka un darza puku sastatijuma, kas
“dabisko” tautas tradiciju pretstata “kultivétajai” profesionalajai kultirai. Visplasak $is télu
paris pazistams no Jana Cimzes “Dziesmu rotas” krajumiem.” Bet pukes metaforas pirm-
avots, iespéjams, bijis Herdera ievads vina tautasdziesmu izdevumam, kura, aicinadams
apkopotos tekstus uzskatit vien par izejmaterialu makslas dzejai, Herders izmanto tau-
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tasdziesmas pielidzinajumu “niecigai lauka vai meza pukitei”.” Pukes metaforu $ai ievada
Herders izmanto vairakkart; tieSs vina télainibas citéjums latviesu presé gadsimtu vélak
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rodams Vébera raksta “Kas ir tautas dziesmas?”. Uz virsraksta ietverto jautagjumu Vébers
cita starpa atbild ari ar vacu domataja vardiem - tas “bija tautas savadibas, tautas valodas
un zemes, tautas véstures un aizspriedumu, tautas kaislibas un lepnibas, tautas muzikas
un dvéseles puke”” Lidzas pukei otra populara botaniska metafora, kas attiecinita uz
tautas tradicijam, ir visparzinama saknu simbolika. Si metafora ne tik daudz izcel tautas
tradiciju dabiskumu, cik raksturo to svarigumu tautas dzivé: lidzigi ka augs nevar augt
bez sakném, tauta nevar pastavét, zaudéjot savas nacionali savdabigas zinasanas, - “to,
ko katris Latvietis zin’, ka to formulé Fricis Brivzemnieks, pielidzinadams tautas manto-
jumu sakném, “kas sniedzas dzili zem zalajam velénam” un “mas pasus ka stiprus ozolus
cieti saista pie tévu zemes’, bet diemzél ir jau “daudz cietusas no édeligiem sve$zemes
tarpiem””

Savukart lauksaimniecibas jomas piedavata télainiba ir produktiva, runajot par
folkloras vak$anu un $is nodarbes guvumu. Razas (it ipasi labibas) vaksana un lauku ap-
stradasana ka folkloras vaksanas process, varpas un graudi ka savaktas folkloras vienibas ir
starptautiski pazistamas metaforas. Tadas izmantojis jau Viljams Tomss, sava vésturiskaja
uzsaukuma izteikdams ceribu, ka radisies domubiedri, kuri palidzés “uzlasit tas nedaudzas
varpas, kas palikusas izkaisitas pa to lauku, no kura misu priekste¢i butu varéjusi ievakt
pamatigu razu”>’ Igaunu folklorists Tlo Valks (Ulo Valk) pétijis, cik intensivi lauksaim-
niecibas metaforas izmantojis igaunu folkloristikas patriarhs, KriSjana Barona laikabiedrs
Jakobs Hurts (Jakob Hurt).”* Biidams Zemnieku biedribas prezidents un vérsdamies ar
folkloras vaksanas mudindjumiem pie pamatos agraras sabiedribas, Hurts centies izmantot
tautai saprotamus argumentus. Cita starpa vins$ lietojis saknkopibas alegorijas, par folklo-
ru runajot ki par kartupeliem, ko biitu pareizi norakt, nevis atstat pistam zem zemes.”
Ari uz latvie$u folkloras vak$anu palaikam attiecinata rak§anas metafora, tacu §1 metafora,
ka to ieprieks redzéjam, drizak nak no arheologijas, ne zemkopibas stéras. Zemkopibas
metaforas sastopamas latviesu 19. gadsimta otras puses folkloras vaksanas aicinajumos,
kur folkloras vaksana tiek télota ka visas tautas talka, lielakoties — labibas novaksana. Kad
$ai darba guti jau pirmie panakumi - 1888. gada izdots Aronu Matisa krajums “Musu
tautas dziesmas” —, skolotajs un dzejnieks Antons Tullijs mudina folkloras vacéjus nepa-
gurt: “[L]auks gan noplauts, bet varpas vél jalasa [..], pabirusi graudi médz aizvien bt tie

=1.:  »56
smagakie.
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Nacionals folkloras apziméjums

Internacionalismam folklora paraléli apziméjumi pazistami ne tikai latvies$u, bet ari
citas kultartradicijas. Dala no tiem apkopota shéma:

'dzeja’ '‘gudriba/zinGdsanas’
Volksdichtung (vacu) folklore (anglu)
rahvaluule (igaunu) /
'teiktais, stastitais’ 'mutvardu maciba' fgrlznr%?r?rg_c‘e) (zviedru)
tautosaka (lietuviesu) béaloideas (iru) - _
folkeminne (norvégu)
folkeminde (ddnu)
‘'vardamdksla' . 'mdksla/jaunrade’
HAPOAHAOS CAOBECHOCTb (krievu) HapoAHO TBOP4YECTBO (bulgdru)
Tpasums' 'mantojums'
tautas gara mantas kansanperinne (somu)

Ka redzams, kopigs visiem apziméjumiem (iznemot iru variantu) ir varda tauta izman-
tojums, bet tas $ai raksta netiks aplikots, jo ir bijis plasu nozares diskusiju priekSmets
kop$ 20. gadsimta otras puses.”” Soreiz uzmanibas centra ir salikta nosaukuma otra puse,
proti: ka dazadas tradicijas apziméts tas, ko Tomss nodévéja par lore — tautas gudribu,
zinaganam.”® Ka savu lidzinieku - citu folkloras nacionalo nosaukumu - vidi ieklaujas
latvie$u garamantas? Viegli pamanams, ka ipaSuma metaforu lietojums $aja terminolo-
giskaja lauka nav seviski izplatits. Viena dala pazistamako folkloras apziméjumu izmanto
ideju par tas mutisku cilmi un izplatibu vai mutvardu eksistenci, folkloru nereti saprotot
ka literatairas pirmsrakstibas posmu. Tie var but piesaistiti konkrétam Zanram ka vacu
Volksdichtung un igaunu rahvaluule - ‘tautas dzeja’ vai lietuvie$u tautosaka - ‘tautas stas-
titais. Tie var but balstiti arl uz visparinatu nojégumu par verbalu jaunradi, ka krievu
HapooHas cnosecHocmy (‘tautas varda maksla’), ko pazist ari citas slavu tradicijas un kam
pieslejas vél visparigaks apziméjums tautas maksla. Cita nosaukumu grupa savukart
biedrojas ap zinasanu jédzienu; no tiem pazistamakais, protams, ir par internacionalismu
kluvusais anglu vards folklore un nosaciti ari ta prieksgajéjs — vacu Volkskunde, kas zina-
$anu nojégumu gan izmanto pétnieciskas izzinas nozimé (‘zinaganas par tautu’™). Ideja
par zinasanu mutisku apguvi jeb mutvardu macibu ietilpinata ari iru folkloras apzi-
meéjuma — béaloideas. Attalaku radniecibu $ai nosaukumu grupai iespé&jams saskatit ari
skandinavu variantos, kas izmanto tautas atminu konceptu, ko var partulkot ka ‘zinasanas
par pagatni’ vai ‘no pagatnes nakusas zinaganas. Raugot iezimét aplikoto jédzienu starpa
sakaribu tiklu, redzam, ka latvieSu garamantas kaut kada méra biedrojas vienigi ar somu
kansanperinne — ‘tautas mantojums. Baveéti uz Ipasuma metaforas pamata, abi $ie apzimé-
jumi paréjo starpa ienem savrupu stavokli.

Saliktenis garamantas sava aptuveni pusotru gadsimtu ilgaja muza pieredzéjis daza-
dus brizus. Skiet, tas nekad isti neklast par gluzi neitralu terminu folkloras apzimésanai.
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Tapinats 19. gadsimta nacionalromantisko centienu ietvara, $is vards aizvien bijis poétisms,
kam lidzi nak kupls metaforiskais mantojums un nacionalas retorikas bagaza. Neaplikojot
$o retoriku plasak, ieskatam tikai viens piemérs - kadas verbalas rotalas ar jédzieniem
tauta, gars un manta savulaik veicis Kristaps Alksnis-Zundulis, kur$ folkloristikas vésturé
atstajis pédas ar skalako no folkloras vilto$anas epizodém® un kura iesititos dziesmu
tekstus Krisjanis Barons daléji atstaja arpus “Latvju dainu” izdevuma, klasificedams par
“Alks$na-Zundula sabojajumiem”:

Sadi gari, tadi gari,

Tautas gars tas labakais.

Sadas mantas, tidas mantas,

Gara mantas labakas.*'

Savus ziedu laikus garamantu jédziens tomér pieredzéja starpkaru perioda lidz ar folk-
loras vaks$anas un izpétes nokluvi nacionali nozimigu, valsts politiski atbalstitu kultaras
un zinatnes jomu statusa.” Vardkopas tautas garamantas visai intensivais lietojums $ai
laika paraléli internacionalismam folklora, domajams, skaidrojams ar riipém par nacio-
nalas valsts kulturalo un intelektualo latviskumu, kas ipasi pastiprinajas péc 1934. gada.
Vérojams, ka $ai laika tautas garamantas klast par atslégvardu vairakam nozimigam kul-
tarpolitiskam aktivitatém. Pieméram, kad 1938. gada Ulmana kameru sistémas ietvaros
nodibinas Rakstu un makslas kamera, ar folkloru un etnografiju saistito nori$u parraudzi-
ba tiek uzticéta Ipasai struktiirvienibai taja — Tautas gara mantu sekcijai. Tautas garamantu
koncepts tiek plasi izmantots gan $a kultarpolitiska veidojuma publiskaja diskursa, gan
arl atsevisku sekcijas projektu nosaukumos. Ta, pieméram, sava iIsaja pastavé$anas laika
sekcija pagiist iecerét folkloras un etnografijas rokasgramatu, kam tiek dots nosaukums
“Latvju tautas gara mantas’, kas, ka liecina arhiva materiali, tika teju pilniba sagatavota,
tomér netapa iespiesta. Izstradatais gramatas planojums lauj spriest par jédzienam gara-
mantas $ai laika atvéléto plaso semantisko ietilpibu: rokasgramata bija paredzéts aptvert
gan folkloras un etnografijas, gan valodas lauku - vienlaikus ka zinatnu nozares un kul-
tiiras mantojuma dokumentéanas un saglabasanas aktivitates.” Citiem vardiem, jédziena
tautas garamantas starpkaru perioda lietojuma saskatama koncepcija, ka kultira tiklab
savas garigajas, ta arl materialajas izpausmés nak no nematerialas substances - no zina-
$anam. Un $ai zina var teikt, ka jédziens garamantas savulaik kalpojis, lai apzimétu to,
kas musdienas UNESCO kultarpolitika nodévéts par nematerialo kultiras mantojumu.
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Dace Bula

The Metaphors of Property in the Understanding of Folklore:
Insight in the History of Term Garamantas

Summary

Keywords: national terms of folklore, conceptual metaphors, National
Romanticism of the 19™ century, the history of folklore studies.

Metaphors that have been used for the definitions and interpretations of folklore to
characterize its values and role have already previously attracted the attention of researchers.
On a global scale, more interest has been expressed in the range of tropes rooted in nature
or the relationship between man and nature - biological metaphors (Hafstein 2001),
agricultural metaphors (Valk 2004), organic metaphors (Handler, Linnekin 1984), which
can be found in the popular as well as scientific discourse. They have been used for a variety
of purposes - to highlight the authenticity and naturalness of oral forms as opposed to
the “taught” culture and to popularise and make the gathering of folklore more under-
standable by comparing it to ordinary activities (practical, household-related). Also, they
have been used to attach naturalistic features to folklore as the subject of study, which
allows researching it as a subject of nature from the perspective of natural sciences. Such
metaphors can also be spotted in the understanding of Latvian folklore, however these
cases will only be mentioned in the article and the main attention will be drawn to other
metaphors — the ones related to property (economic, legal). They are focused on the term
of property (“manta” in Latvian), which in the mid-19" century became the core of the
national term of folklore - tautas garamantas (people’s spiritual/intangible property).
Although the history of the term has been examined previously (Bula 2000), it is important
to revise the history of this definition and its more updated applications. Firstly, the term
has been used for the name of the domain of the digital archive of Latvian folklore (www.
garamantas.lv), and thus the term garamantas has become the identity of Latvian folk-
lore in the virtual environment. Secondly, the active use of property metaphors in the
international cultural politics must also be considered, especially the conceptualization of
certain forms of culture concerning heritage, including immaterial cultural heritage, which
thanks to the UNESCO initiatives now has metaphorically replaced the term of folklore
(Bula, Laime 2017).
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Tautas rokraksti ka kulttras veértiba

Atslegvardi: tautas rokraksti, rakstitprasme, personiskums, atminu albumi,
dziesmu klades, dienasgramatas

Tautas rokraksti ir tauta tapusi un izplatiti individuali un kolektivi manuskripti, kam
ir tradicionals paraugs un kas tadéjadi pieskaitami tautas jeb tradicionalajai kultarai. Manu
interesi par tautas rakstiSanas tradicijam ka dzilakas izpétes vértu kultiras fenomenu mo-
dindja darbs pie doktora disertacijas par skolénu atminu albumiem, kura gaita atklajas,
ka $o rokrakstu dazadas formas un izplatiba ne tikai krietni parsniedz skolénu kultaras
robezas, bet ari vieno Latviju ar Eiropas vésturisko kulttirtelpu. Parliecibu par tautas rok-
rakstu daudzveidibu un nozimi 20. gadsimta Eiropas kult@ira stiprinaja ari konsultacijas
izstadei “Jums pienakusas 1243 zinas’,' kuras ekspozicija apliikojamie rokraksti no atminu
albumiem un literataras citatu kladém lidz pagrides literatiirai, $aha partijai véstulés un
milnieka dienasgramatam sniedza daudzslanainu véstijumu par personiskas rakstisanas
nepiecie$amibu un mérkiem pagajusa gadsimta 60.-70. gadu sabiedriba, pédéjos atklajot
skala no pasrefleksijas un gimenes arhivu veidos$anas lidz socialo, to skaita intelektuali un
makslinieciski radoso, sazinas tiklu uzturésanai un politiskajam protestam. Tie§s impulss
paplasinat skatjumu uz tautas rokrakstiem bija jaunas tiem veltitas sadalas izveide Latvie$u
folkloras kratuves arhiva. Sa raksta mérkis ir paradit tautas rokrakstu potencialo vértibu
pagajusa gadsimta Latvijas kultiiras izzina§ana, pievérsot uzmanibu tautas rokrakstu jé-
dzienam, attistibas vésturei un izpétes iespéjam.

Tautas rokrakstu Isa vésture, nevienmériga literara kvalitate, neparskatama zanru
daudzveidiba un satura eklektika (folklora, literatiira, autobiografija, sadzives etnografija,
originalziméjumi, preses izgriezumi u. tml.) tuvina tos popkultiirai, kas ilgstosi uzskati-
ta par mazak vértigu kultiiras atzaru un talab nav pievérsusi pétnieku uzmanibu. Viens
no celmlauziem $aja joma ir britu filologs un kultarpétnieks Ric¢ards Hogarts (Richard
Hoggart), kas 1957. gada publicétaja monografija The Uses of Literacy (“Rakstpratibas pie-
lietojums”) detalizéti apliko pagajusa gadsimta pirmas puses britu stradnieku ikdienas
tradicijas un to kardinalas izmainas péckara masu kultiiras ietekmé. Hogarta pétjjums ir
novatorisks ar savu autobiografiskumu un reizé starpdisciplinaritati — taja mérktiecigi ap-
vienoti autora memuari ar britu stradniecibas socialo vésturi un kultarkritiku. Gramatas
1992. gada izdevuma prieksvarda uzsveérts, ka Hogarts paver jaunas perspektivas kultaras
studijas, parkapjot sava laika akadémisko etiketi ne tikai ar to, ka vina gramatas izpétes
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priek$mets ir “smirdo$a popkultiira’, bet ari tapéc, ka taja literara analize “aptraipita” ar
socialiem un politiskiem jautajumiem.’

Mana raksta rosinataji ir vésturnieka Martina Laiensa (Martyn Lyons) pétijumi par
lasiSanas un raksti$anas vésturi un tradicijam Eiropa, kuros ipaga uzmaniba pievérsta vien-
karsas tautas rokrakstiem. Gramata A History of Reading and Writing in the Western World
(“Lasi$anas un raksti$anas vésture Rietumu pasaulé”) Laienss norada, ka tautas rokrakstu
kultaras attistiba tiesi saistita ar sabiedribas visparéjo pamatizglitibu — lasit un rakstit prasmi,
kas dazadas Eiropas valstis sasniegta atskirigos laikos, lielakoties pirms valsts apmaksatu
pamatskolu tikla izveides, tricigajiem zinasanu alcéjiem par skolotajiem izmantojot izgli-
totakos gimenes loceklus, garidzniekus, darba devéjus, draugus un kaiminus. Laiku starp
1830. gadu un Pirmo pasaules karu vins nosauc par lasiSanas zelta laikmetu, kas iestajas
lidz ar iedzivotaju koncentrésanos pilsétas, vidusskiras labklajibas un briva laika pieaugu-
mu, dzelzcela un ripniecibas, tai skaita tipografijas nozares, attistibu, gramatu izdevéju
profesionalizé$anos un bibliotéku tiklu un nacionalo gramatu tirgu veido$anos. Masveida
tika lasita gan izklaides, gan lieti$ka literatiira, tacu lidz pat 19. gadsimta beigam lielaka
dala lasitaju naca no sabiedribas vidusslana, kam ikdienas kultaras neatpemama sastavdala
bija ari personiskie rokraksti — véstules un dazadu veidu dienasgramatas (darba, celojumu,
pusaudzu, sapnu u. c.).’

Savu gramatu The Writing Culture of Ordinary People in Europe, c. 1860-1920 (“Vien-
karso lauzu rakstiSanas kultara Eiropa ap 1860.-1920. gadu”) Laienss veltijis sabiedribas
zemako slanu - zemnieku, mazizglitoto amatnieku un stradnieku - rakstisanas tradiciju
izpétei. Vins secina, ka $ajas sabiedribas grupas rakstisana kluva par ikdienas dzives ne-
piecie$amibu tikai 19. gadsimta beigas un 20. gadsimta sakuma. To veicinaja gan straujas
ekonomiskas un socialas izmainas vienkar$as tautas dzivé - urbanizacija, industrializaci-
ja un administrativo prasibu pieaugums, kas palielinaja vajadzibu péc lietiskas sarakstes,
gan satricinosie vésturiskie notikumi — masveida izcelosana uz Amerikas Savienotajam
Valstim labakas dzives mekléjumos un Pirmais pasaules kars, kas savukart radija nepie-
redzétu personiskas korespondences u. c. individuilo rakstniecibas zanru uzplaukumu.*

Industrializacija un modernitate bija izaicinajums zemnieku un stradnieku socialajam identi-
tatém. Tiesi tad, kad sociala evolicija lika viniem justies ka anonimam dalinam bezpersoniska
mehanisma, vini saka rakstit, lai apliecinatu savu individualitati mainigaja un nestabilaja pa-

-5
saulé.

Laiensa pétijumi liecina, ka lidzsinéjais uzskats par avotu trikumu vienkar$as tautas ikdie-
nas kultiiras izpété ir maldigs, jo dazados arhivos rodami turpat vai neparskatami tautas
rokrakstu krajumi, no kuriem vina iepazitais materials — korespondence, dienasgramatas,
gimenes gramatas’ un dzimtu genealogijas, pasdarinatas enciklopédijas, pavargramatas,
autobiografijas, memuari, dziesmu klades, ski¢u un atminu albumi, ka ari dazadi jaukti un
nedefinéti Zanri - ir tikai “aisberga” redzama dala. Sie rokraksti, kaut tekstuali skopi, ietver
daudzslanainu kultarinformaciju un lidz ar to paver jaunas iespé&jas vienkarsas tautas “ma-
sas” personalizé$ana un véstures lasisana “no apaksas”
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Kaut arl Martina Laiensa izpétes objekts ir sabiedribas mazizglitoto aprindu rokraksti,
kam piemit noteikta Zanriska un dazkart ari regionala specifika,” vina metodologiska pie-
eja ir mérktieciga un starpdisciplinari izvérsta, tapéc piemérota ari plasaka spektra tautas
rokrakstu pétniecibai, ipasi nemot véra $o rokrakstu Zanru un socialo robezu plistamibu.
Laienss piedava aplikot tautas rokrakstus to aktualajos vésturiskajos, socialajos, nacionala-
jos, dzimtes un personas kontekstos, paturot redzesloka ari to attiecibas ar tautas mutvardu
kult@ru. Vina uzmanibas centra ir jautajumi par $o rokrakstu lomu nacionalas piederibas
un personas identitates veidosana.” Sava pétijuma priek$meta apzimé$anai Laienss izman-
to no Daniela Fabra (Daniel Fabre) aizgtto terminu écritures ordinaires (vienkarso lauzu
rakstijumi), ar to uzsverot rakstitaju socialo statusu.’ Ietilpigaki termini 3 rakstniecibas
veida apzimé$anai ir vernacular writings ar uzsvaru uz piederibu tautas kultiirai un personal,
private vai ego writings, kas savukart izce] to personigo raksturu. Iepazitais rokrakstu ma-
terials un manas folkloristes intereses par tautas tradicijam rosinaja ka termina latvie$u
valodas variantu izvéléties tautas rokrakstus, ar ko saprotu jebkura musu sabiedribas
grupa tapusus un izplatitus tradicionalas formas manuskriptus. Sada skatijuma pie tau-
tas rokrakstiem pieder gan skolnieces atminu albums un karavira dziesmu klade, gan
lauksaimnieces darzkopibas piezimes un makslinieka darba dienasgramata, gan Annas
Brigaderes jubilejas albums un Raina véstules.

Tautas rokraksti ir Zanriski un saturiski daudzveidigi teksti, kas, no vienas puses,
robezojas ar folkloru, no otras — ar dailliterattiru un tadéjadi ietver abu $o makslas veidu
izteiksmes lidzeklus. Ipasi ciesas saites tos vieno ar 18. un 19. gadsimta rokraksta litera-
taru, par kuru gramatniecibas vésturnieks Aleksejs Apinis raksta, ka ta “biezi ir puscela
no folkloriska dzives tvéruma tas dabiskajas izpausmés uz literaru, vienota ideju sistéma
izkartotu tvérumu”'® Proti, hernhatiesu dziesmu klades un autobiografijas un no mut-
vardu folkloras parrakstitas garas dziesmas latgaliesu rokraksta literattira,'" tapat ka 19. un
20. gadsimta tapusas dziesmu un dzejolu klades, atminu albumi un dienasgramatas péc
to radiSanas veida, satura, izplatibas un lietojuma var but uzlikotas gan ka tautas rokrak-
sti, gan rokraksta literatiira.”” Visada zina robezas starp tautas rokrakstiem un rokraksta
literataru nav strikti novelkamas un atkarigas no pétnieciskas pieejas (folkloriskas vai lite-
ratiirteorétiskas) un abu jédzienu definéjuma plasuma.

Aplukojot tautas rokrakstus ka salidzino$i jaunu paradibu tradicionalaja kultara,
secinams, ka tie zinama méra parpémusi klasiskas mutvardu folkloras funkcijas, kas 19. gad-
simta otraja pusé bija zaudéjusi dominéjo$o lomu sabiedribas aktivaja komunikacija sakara
ar masu rakstitprasmes un masu kultaras ekspansiju. Proti, tapat ka savulaik tautasdzies-
mas, teikas un ticéjumi, tautas rokraksti dazadas sabiedribas grupas klast par radosas
pasizpausmes, zinasanu parneses un ikdienas sazinas lidzekliem, ka ari grupas identitati
uzturosiem tekstiem, kam, lidzigi mutvardu folklorai, ir tradicionala forma. Vienlaikus, ka
noradijis filologs un kulttrvésturnieks Volters Ongs (Walter J. Ong), raksti$anas kultira
butiski atskiras no mutvardu tradicijam, jo tas pamata ir citads domasanas veids:

[Rakstisana] nav tikai runatas valodas piedéklis. Ta parvieto ar dzirdi uztveramos tekstus
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jauna - vizuala - uztveres pasaulé un lidz ar to parveido gan valodu, gan pasu domasanu.
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Atskiriba no mutvardu folkloras, kas ir situativa, spontana un kolektiva, respektivi, tiesa
mutvardu komunikacija radita un uztverta informacija, rakstitie teksti ir individuali (gan
rakstitaja, gan lasitaja nozimé), pastarpinati (adresats nav klatesoss, bet autora priekssta-
tits), materiali (rakstiti uz papira) un valodas zina kodéti (ar burtu zimém un attéliem)."
Ongs uzskata, ka rakstitprasme ir svarigakais no cilvéces tehnologiskajiem izgudroju-
miem, jo, distancéjot autoru no teksta, radijusi abstraktas introvertas domasanas spéju:

Atdalot zinataju no zinama, rakstiSana lauj vairak pieveérsties introspekcijai, ka nekad ieprieks
atverot apzinu ne tikai aréjas pasaules citadibai, bet ari iek$éjam sev, kam preti stav aréja jeb

objektiva pasaule.”

Tadgjadi tautas rokraksti iezimé jaunu pakapi tradicionalas kultairas attistiba, jo, sniedzot
iespéju saglabat informaciju, rakstitprasme kalpo ka impulss gan personigas dzives ap-
raksti$anai, arhivésanai un refleksivai vértésanai, gan jaunas informacijas apgusanai un
ieguldi$anai literaraja jaunrade.

Tautas rakstiSanas sakumi Latvija saistami ar jau minétajiem hernhutiesu bralu drau-
dzu rokrakstiem 18. gadsimta vida, ta¢u, nemot véra $o manuskriptu religiskos mérkus,
pamata literaro formu un ierobezoto izplatibu (Vidzeme), secinams, ka tradicionalo tautas
rokrakstu laikmeta sakums pie mums, lidzigi ka citviet Eiropa, datéjams ar 19. un 20. gad-
simta miju, kad visam socialajam grupam neatkarigi no dzimuma un turibas bija pieejama
vismaz pamatizglitiba, kad reizé ar modernu - emancipétu, industriali augosu un Rietu-
mu pasaulei atvértu — sabiedribu strauji veidojas nacionala literatira un gramatnieciba.
Pagajusaja gadsimta Latvija, seviski lidz datoru éras sakumam, individuala rakstnieciba
bija ikdienas kultaras butiska sastavdala. Gimenés, skolas, draugu loka, makslinieku un
rakstnieku darbistabas, militaraja dienesta, cietuma vientuliba un citur tapa daudzveidigi
tautas rokraksti — atminu albumi, dziesmu klades, kazu, izstazu un jubileju viesu grama-
tas, literatiiras citatu burtnicas, cietuma piezimes, véstules un pastkartes, dazada satura
dienasgramatas, celojumu apraksti, recep$u gramatas, gimenes genealogijas u. c., kuros
caur rakstitaja personibas prizmu attélotas gan dazadu sabiedribas grupu ikdienas dzive
un tradicijas, gan rakstitaja pieredzétie véstures notikumi, pieméram, 1905. gads un abi
pasaules kari.

Tautas rokrakstiem pieskaitami gan ta sauktie lietiskie raksti (saimniecibas jeb gime-
nes gramatas, kuras registréta gimenes ekonomikas aprite, tautas arstniecibas pieraksti,
to skaita buramvardi, bérnu kopsanas dienasgramatas, véstules u. c.), gan makslinieciskas
formas teksti. Soreiz uzmanibu veltisu makslinieciskajiem rokrakstiem - atminu albumiem,
dzejolu un dziesmu kladém, dienasgramatam un celojumu aprakstiem u. c. ka vértigam
avotam 20. gadsimta tautas kultiras izpété Latvija. Lielaka dala $o rokrakstu pieskaitami
pie atminu kultiiras, proti, tie raditi ar mérki saglabat rakstiskas liecibas par ilgaku vai
isaku posmu kadas personas biografija — par vietam, cilvékiem, notikumiem. Vienlaikus
katrs no tiem atspogulo rakstitaja personibu un saikni ar noteiktu sabiedribas grupu, ka
ari sniedz informaciju par §Is grupas locek]u savstarp&jam attiecibam, tradicijam un vietu
konkréta laika Latvijas sabiedriskaja un kultarainava.
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Ta atminu albumi, kas pagajusaja gadsimta tika rakstiti vairakas sabiedribas grupas,
ipa$u popularitates vilni piedzivoja Latvijas skolas. Tie atspogulo skolénu neformalo kulti-
ru pamatskolas klasés un liecina, ka funkciju zina bijusi vairak bérnu savstarpéjas sazinas
lidzeklis neka suvenirs atminai. Albumu ieraksti ir reizé personigi un publiski, respektivi,
atvérti visu rakstitaju vértéjumam. Tie uzskatami raksturo bérnu sazinu un savstarpéjas
attiecibas, atklajot gan individualo draudzibas sai$u dinamiku, ko nosaka dzimumu so-
cializacijas ipatnibas skolas vidé, gan albuma Ipasnieka personibu un vietu klases socialaja
struktaira, par ko liecina, no vienas puses, vina veikta rakstitaju izvéle, no otras - vinam
veltito ierakstu daudzums un kvalitate. Atminu albumu repertuars (teksti un ilustracijas)
piedava bagatigu informaciju par pagajusa gadsimta bérnu kultiiras resursiem, kas ietver
ne tikai bérnu folkloru, literataru, popkultiru un literatiras macibu programmas frag-
mentus, bet arl vinu izmantotos materialus no attieciga laika kultiirvides - preses, kino,
gramatu un pastkar$u makslas. Ierakstu saturs un noforméjums lauj tuvak iepazit bérnu
maksliniecisko jaunradi - spéju radit ierakstus ka individualus makslas darbus, kas reizé
kalpo ari socialiem mérkiem - gan draudzibas saisu stiprinasanai, gan rakstitaja personas
identitates - dzimuma un vecuma, gaumes un interesu, lokalas un nacionalas piederi-
bas izteiksanai.'® Ta ka skolénu atminu albumi tapusi dazadas geografiskas un politiskas
vidés - pirmaja Latvijas brivvalsti un padomju Latvija, laukos un pilsétas, béglu gaitas
Krievija un Vacija, tie ir vértigs informacijas avots ne tikai 20. gadsimta latviesu bérnu
kultaras, bet ari izglitibas un skolu véstures izpéte.

Ari dziesmu klades bija tauta iecienits rokrakstu zanrs, kura aizsakumi mekléjami
jau hernhutiesu tradicijas. Pirms muzikas ierakstu éras tas tika rakstitas teju visas sabied-
ribas grupas starp dazadu vecumu, dzimumu un profesiju parstavjiem. Dziesmu klades
ir vienas personas veidotas un biezi citu papildinatas dziesmu tekstu izlases, kuru meér-
kis bija nodrosinat kopdziedasanas repertuaru radu, draugu u. c. pulcésanas reizém gan
ikdienas, gan svétku situacijas. Tajas rodami konkrétaja rakstisanas laika tauta populari
dazadu Zanru dziesmu teksti, kas reizé atspogulo klades ipasnieka personigo un vina so-
cialajai apkaimei kopéjo dziesmu repertuaru, sniedzot ieskatu ari laikmeta vésturiskaja un
kultaras vidé. Ta, pieméram, sinoliete Emma Burka, kas bijusi liela dziedataja, pierakstija
dziesmu tekstus visa maiza laika, un vinas desmit dziesmu klazu'” repertuars, kas tapis
secigi no cetrpadsmit lidz astondesmit astonu gadu vecumam, katram dziesmas tekstam
noradot pieraksta laiku un vietu (majvardu), atklaj vinas dzivesstastu ari plasaka Latvijas
véstures konteksta — no pirmas Latvijas Republikas cauri Otra pasaules kara un padomju
laikiem lidz atjaunotajai Latvijas valstij. Proti, taja atrodamas gan no bérnibas un jauni-
bas lidzi nakusas tautasdziesmas un zinges, gan teksti no latviesu strélnieku, legionaru
un nacionalo partizanu repertuara, gan Stalinam tuva gruzinu “Suliko” un padomju laika
Lejasciema ansambli dziedatas dziesmas, gan Atmodas gados populara Andra un Brigitas
Ritmanu kompozicija “Manai tautai”. Emmas Burkas dziesmu mantojuma pétniece Mara
Viksna norada, ka vairakas no vinas kladém gajusas no rokas roka. Tajas dziesmu tekstus
rakstijis virs (vina dienesta laika Vecgulbené tapusi dziesmu burtnica ari pievienota Emmas
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kladém), tuvakie draugi un kaimini, brizam veidojot komentéjosu saraksti ar klades
ipasnieci.'® Starp dziesmam rakstiti ari albumpanti, Emmai tuvi dzejoli un citi teksti ar
personigam piezimém. Tadéjadi Emmas dziesmu klades, kuras Viksna trapigi nosaukusi
par teicéjas dzives un laikmeta hroniku," istenojusas ari atminu albumu un dienasgrama-
tas funkcijas. Kultarpétniekam tas varétu but saistoss informacijas avots ne tikai Emmas
Burkas ka folkloras teicéjas un pierakstitajas biografijas un repertuara izpété, bet ari pla-
$aka tvéruma - sniedzot zinas par to, ka pagajusaja gadsimta veidojas tautas dziedasanas
tradiciju regionalie varianti un dziedataju kopibas un ka hronologiski secigi rakstitas
dziesmu klades var klat gan par poétisku dzivesstasta pierakstu, gan literaru un personigu
pagajusa gadsimta vésturisko un politisko notikumu hroniku.

No majas un Latvijas apstaklos rakstitajam dziesmu kladém atskirigas ir karaviru
dziesmu izlases, kas tapusas pagajusa gadsimta sakuma miltaraja dienesta cara armija,
slégta latvieSu puisu sabiedriba arpus dzimtenes. To rakstianas mérkis bija latviska ko-
pibas gara uzturésana svesa, vardarbiga, daudznacionala videé. IerobezZotas tekstu ieguves
iespéjas tuvina karaviru dziesmu klades tautas mutvardu tradicijam gan repertuara zina
(teksti rakstiti parsvara péc atminas un ietver latvie$u un krievu dziesmu folkloru), gan
kolektivaja lietojuma — kopiga rakstisana un dziedagana. Piebaldzéna Jana Medna kladg,”
kas tapusi isi péc krievu-japanu kara (1904-1905) cara armijas dienesta Mandzirija, dzies-
mu tekstus rakstijis klades Ipa$nieks un vina latviesu cinu biedru kopa. Rakstitaju paraksti
pauz gan piederibu Latvijas telpai (Maléniets, Opekalniets, Lédmanietis, Viciemietis), gan
emocionalo attieksmi pret So karu ka latviesu puisim bezjédzigu (Skumdulis, Griitdienis).
Dziesmas vietam komentétas, starp tam atrodami ari albumpanti un virie$u kultarai rak-
sturigas pratulas par dzivi, navi, milestibu un sievietém. Apliukota kopa ar citam Pirmaja
pasaules kara tapusajam latviesu karaviru dziesmu kladém, Jana Medna dziesmu izlase ne
tikai sniedz dzilaku ieskatu muasu karaviru dziesmu repertuara vésturé, kur latviesu tau-
tasdziesmu un zingu folklora saplist ar krievu folkloru un militaro kultaru, bet ari karté
kara vietas, notikumus un ar tiem saistitas emocijas, ka ar1 sniedz personigu etnografisku
ieskatu latvie$u karavira ikdiena - no kaujas instrukcijam un apgustamas krievu kara ter-
minu vardnicas lidz pastéla veidos$anai un nacionala kopibas gara uzturé$anai. Turklat $o
dziesmu klazu teksti atklaj arl puiSu savstarpéjas attiecibas — draudzibu un karaviru bra-
libu -, tapéc var biit nozimigs avots viriesu kulttras izpéte.”

Lai paraditu dziesmu klazu formas un satura daudzveidibu, ko ietekméjusi rak-
stiSanas vide, jamin arl cietuma burtnicas, kas vienlaikus ir uzskatams paraugs dazadu
zanru kombinacijam un saplismei tautas rokrakstos. Proti, Latviesu folkloras kratuves
cietuma burtnicu kolekcija,” kas atspogulo viriesu cietumu subkultiiru pagajusa gadsimta
20.-30. gados, rada, ka $is cietuma administracijas izsniegtas un cenzétas klades ieslodzito
sabiedriba istenojusas vairakas funkcijas vienlaikus — kaut pamata dziesmu klades, tas
izmantotas ne tikai kopigai dziedasanai, bet ari ka atminu albumi biedru ierakstiem,
ka piezimju burtnicas véstulu uzmetumiem, tiesvedibas dokumentu norakstiem un bib-
liotékas gramatu konspektiem, ari ka dienasgramatas ar ieslodzijuma laika kalendaru
vai vienkar$i ka papirs zimésanai.” Ieklauto tekstu daudzveidibas dé] cietuma burtnicas
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zanriskajai klasifikacijai viegli nepaklaujas. Tas sakams ari par citiem makslinieciskajiem
rokrakstiem, kuros zanrs biezi ir tikai visparigi ieziméts kopéjais ietvars rakstitaja jaun-
radei.

Tapéc tautas rokrakstu pétnieciba blakus Zanriskajai analizei - atsevi$ka rokrakstu
Zanra uzbives un lietojuma izpétei konkrétas sabiedribas grupas — batu lietderigi izmantot
ari citas metodologiskas pieejas. Viena no tam ir iespé&jami pilniga viena rakstitaja radito
tradicionalo rokrakstu kopuma izpéte, koncentréjoties uz rakstitaja personibu zanra vie-
ta un jautajot, kadi ir tie rokrakstu veidi, kurus vin$ izmanto pasrefleksijai un sazinai ar
apkartéjo sabiedribu. Sida pieeja sniedz iespéju ne tikai iepazit rakstitaja personibu, bet
ari caur $is personibas prizmu tuvplana aplikot sabiedribas grupas, ar kuram vin$ savas
dzives laika bijis saistits, lokalizéjot tas konkréta vésturiskaja laika un telpa.

Ta limbaznieka Pétera Alfréda Stegera (1895-1919) rokraksti** stasta par jauna un
talantiga, tacu truciga jaunekla personibas izaugsmi un krizi mazpilsétas vidé 20. gad-
simta sakuma, atklajot tuvplana vienu no $im laikam raksturigajiem “atraitnes déla”
dzivesstastiem.” Stegera autobiografijas rokraksts krievu valoda vésta par vina parcel-
$anos no laukiem uz LimbaZiem, lai macitos pirmmacibas un péc tam pilsétas skola.
Lidzeklu trakuma dé] apstakli bija skarbi, ta¢u mierinajums tika rasts gramatas, kas mo-
din3ja ilgas péc “smalkuma un gariguma™:

Man bija jaglaba katra kapeika... Vecakiem dargi maksaja mana izglitiba pilsétas skola.
Gadijas, ka ara ir lietus, dubli, bet es skrienu pa ielu uz skolu planas biksités, bez kalo$am.
Manu vajo organismu $ada dzive stipri iedragaja — dazas reizes biju uz navi slims. Tacu
vienmér mani balstija un vilinaja ceriba uz brinisko idealu pasauli... Macibas sniedza man

. . c=x . .1 26
augstu prieku, jo zinasanas nekad nepievil.

Gan autobiografija un dienasgramatas, gan saceréto dzejolu burtnicas un skicém
piepilditie zim&jumu bloki atklaj Alfréda radosos talantus un alkas péc talakas izglitibas,
kas vargja Istenoties vien pasmacibas cela iegiitajas tautskolotaja tiesibas un isos skolotaju
kursos Terbata, no kurienes majinieki sanéma optimistiskas véstules, par spiti rakstitaja
gara nomaktibai un vargajai veselibai. Gramatu lasi$ana, dzejas raksti$ana un zimésana
Alfrédam ir psihologisks patvérums no ikdienas pelécibas un reizé smalka pasrefleksija,
kas atspogulo gan neistenotas personibas ambicijas, gan fin de siecle garigo krizi un laik-
meta modi. leraksti Alfréda atminu albumos atklaj, ka nozimigakas socialas saites vinam
veidojas ar gimeni - trim masam Alvini, Kristini un Emmu.” Ir ari daZi draugu ieraksti,
kas savukart apliecina Alfréda piederibu Limbazu jauneklu - intelektualu kopai, kurus vie-
no ceriba par neatkarigas Latvijas izveido$anos un dedziga interese par jauno, plauksto$o
latvie$u literataru, kas bagatigi parstavéta Stegera ar roku rakstitajas un pasa ilustrétajas
19.-20. gadsimta mijas latviesu dzejas izlasés.

Tautas rakstiSanas tradiciju izplatiba misu sabiedriba rosina meklét vértigus izpétes
objektus arl pétnieka tuvakaja apkartné, tai skaita radu loka. Gimenes rokraksti sniedz
iespé&ju papildus rakstitajam materialam iegat unikalu kontekstualu informaciju, kas pét-
niekam “no malas” bieZi ir nepieejama un pat neapjausta.
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Manas gimenes arhiva saglabatie vecmaminas Martas (1910-1999) rokraksti - die-
nasgramatas, dziesmu klade, celojumu apraksti un apsveikuma pastkar$u albums, tapat
ka vinas reiz rupigi kratie suveniri, katrs ar savu stastu, liecina par kaislibu uz personigas
dzives apraksti$anu un arhivésanu, kas notikusi visu mazu. Katrs no $iem rokrakstiem
sava veida atspogulo Martas personibu un ikdienas dzives vidi, kas muza lielako dalu bija
Rigas nomale — Purvciems. Martas rokraksti tapusi dazados laikos un lidz ar to stasta par
atskirigiem vinas biografijas nogriezniem. Visplasako laika skalu aptver pastkarsu albums,
kura izveidota apsveikumu izlase atklaj Martas socialo sai$u tiklu dazados dzives posmos —
no skolas biedreném un jaunibas laika pieladzéjiem lidz sirdsdraudzeném un kundém
(Marta bija profesionala $uvéja), istabinas irniecém un radiem péckara emigracija Vacija
un Kanada.

Personigakais no Martas rokrakstiem ir dienasgramatas, kas rakstitas no piecpadsmit
lidz piecdesmit gadu vecumam (1925-1960) un veltitas parsvara vinas emociju dzivei. Iek-
$¢jie dialogi ierakstos nereti partop saruna ar dienasgramatu. Ta 1925. gada 7. novembri
piecpadsmit gadu vecuma izdaritais ieraksts vésta:

Mana mila dienas gramatina! Maz gan es tevim savas domas izstastu un lieku tev lidz gar-
laikoties ar mani, bet nu tev drusku izstasti$u par vakardienu, jo, atminoties vinu, sirds man

it ka mieru neatrastu un nogrimtu dzilas domas.

Volters Ongs secinajis, ka tikai rakstiskaja kulttra ir iespéjama dienasgramatas for-
ma, kura iedomatais adresats ir rakstitajs pats. Ta¢u rodas jautajums:

[K]as ir tas pats, kam tiek rakstits? Es $odien? Vai es, kads domaju but péc desmit gadiem?

Kads es ceru bat? Vai rakstu sev, kadu pats iztélojos, vai gribétu lai mani iztélojas citi?*

Tapéc dienasgramatas reti tiek rakstitas tikai sev, kaut vai apzinoties, ka tas varétu tikt
mantotas vai nejausi atrastas. Par pa$cenziru Martas dienasgramatas liecina tekstu aiz-
krasojumi un izpléstas lappuses.

Savas dienasgramatas Marta visintensivak rakstijusi pusaudzes un agras jaunibas ga-
dos, kad apcerétas pirmas aizrau$anas, pieludzéji, milestibas jutu uzplaukums un noriets,
ka ari ballites un “celojos$as” $uvéjas darba romantika, dzivojot, stradajot un atkal atgrie-
zoties lauku majas dazadas Latvijas vietas ka Zarai Rudolfa Blaumana “Skroderdienas
Silmacos”. Galvena uzmaniba veltita iek$éjiem pardzivojumiem, kas pavada jaunas meite-
nes pieaug$anu par sievieti un mati, kla$anu par gimenes apgadnieci. Ta¢u vinas romantiska
daba, rakstitajas dotibas un vélme ar dienasgramatas ierakstu palidzibu parskatit, vélreiz
iztelé izdzivot un noveértét pavadito dienu notikumus radijusas ari pietiekami izvérstus
sadzives ainu télojumus. Tajos raksturota dzive divas gimenés (vecaku un pasas) ar at-
$kirigam tradicijam un varas hierarhiju, saskarsme ar pagalma kaiminiem, tostarp vacu
un krievu izcelsmes latviesiem,” ari attiecibas ar draugiem, kas sakotngji bija Purvciema
jaunie$i, ar kuriem kopa iets uz patalo Linezeru peldéties un svinétas dzimsanas dienas ar
dziedasanu zem loga un danc¢iem patafona pavadiba, bet vélak - cetras Purvciema gime-
nes, kuru biezas kopa sanaksanas reizes veicinaja sievu draudziba, gramatu lasi$anas un
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dziedasanas kaisliba. TikSanas reizés pie likiera glazes (damam) un brandavina mérina
(kungiem) izdziedatais zingu un romancu repertuars ierakstits Martas dziesmu klade,
noradot gan pasas, gan katra drauga milakas dziesmas.

Sadzives ietvara un paskopi, bet tapéc ne mazak dramatiski Marta aprakstijusi savu
dzivi kara laika, tai skaita Rigas bombardésanu 1944. gada:

Sai nedéla jau parak tuvu dzirdami kara dardi. Klist baigi domajot, ka iegrozisu savu dzivi.
Viss gulstas uz manam rokam. Vai bis spéka stradat un stradat? Visus sata prom uz Vaciju.
Janis [virs — B. K.-M.] partrauca darbu. Cik ilgi bégulos? Cik ilgi bus vienai spéka? (7. julijs)

Celi bij pilni béglu. Dazi sabrauca arl misséta. Kava aitas, vistas. Neka nezéloja. Ari més, jau
visu sapakojusi, gaidijam pavéli. Izglaba fronte, kura ka dimdoss negaiss strauji tuvojas. Pedéja
$ausmu diena [..] visu nakti noguléju pagraba uz runkuliem. Visu nakti spraga un dega Riga
ka reiz redzéta filma, kur Nerons dedzinaja Romu. Otra rita neparasts klusums. Stavéjam pie

vartiem, kad no bodes stiira naca krievi - pirma triecienrota. (19. novembris)

Péc kara Marta rakstija dienasgramatas aizvien retak, lidz 1960. gada partrauca pavi-
sam. Padomju laiks un Rigas paplasinasana ar blokmaju rajoniem ienesa neatgriezeniskas
parmainas Purvciema dzivé, kas beidzas ar gandriz divsimt gadu vecas, vinas vectéva celtas
gimenes majas nojauks$anu 1981. gada. Dzimto maju zaudéjums emocionali attélots ierak-
sta Martas celojumu kladé, kas tapusi 70.-80. gados, kad kopa ar bérniem un mazbérniem
ziguli apcelota Latvija. leraksts “Pédéja ziema Purvciema” kontekstuali sasaucas ar $aja
kladé veidotajiem celojumu aprakstiem, kuru lielaka dala stasta par atgriesanos jauniba
iepazitajas un iemilétajas, tac¢u laika un cilvéku parveidotajas Latvijas vietas. Celojumu
klade atspogulo Martas atminu arhivésanas nosléguma posmu, kas ietver refleksijas par
zuduso jaunibas zemi, $auraka nozimeé - Purvciemu, plasaka — Latviju.

Martas rokrakstu kopa lauj ne tikai iepazit vinas dzives gaitas un personibu, bet ari
stasta par ikdienas dzivi Rigas nomalé, Purvciema 20. gadsimta 20.-30. gados un tas par-
mainam padomju laika. Tas ir vél viens stasts par zuduso Latviju, kuras izpété personigas
liecibas driz biis rodamas vien tautas rokrakstos. Pagajusa gadsimta 80. gados somu folklo-
riste Satu Apo (Satu Apo) kritizéjusi tautas kultairas pétniecibu par pozitivu, idealiz&josu
stereotipu radi$anu, kad, aprakstot zemnieku kultaru, tikusi izraudziti tikai tie fakti, kas
pamato tas harmoniskumu un izraisa cienu.”® Tautas rokraksti lauj no $3dam zinatnis-
kam konstrukcijam izvairities, jo dokumenté pagajuso laiku ikdienas kultiiru uz papira un
tuvplana, rakstitaja personigaja skatljuma.

Secinajumi
Tautas rokraksti muasu kultarizpété ir jauns jédziens. Ta pamata ir Eiropas kultaras

studijas lietotie termini zemakajos un vidéjos sabiedribas slanos izplatitu personisku rok-
rakstu apzimé$anai. Ar savu piederibu tautas jeb tradicionalajai kulttirai tautas rokraksti
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ir érti lietojams vienots apziméjums visiem tauta tapusajiem tradicionalas formas ma-
nuskriptiem, kas lidz §im analizéti gan ka folklora, gan rokrakstu literattira, gan vispar
nav ievéroti ka parak jauna un masu kultarai tuva paradiba.

Kaut arT tautas rakstiSanas kultiiras sakumi Latvija saistiti ar hernhatiesu bralu drau-
dzu rokrakstiem, ka masveida paradiba tautas rakstnieciba $eit, lidzigi ka citur Eiropa,
uzplauka 19. gadsimta otraja pusé lidz ar sabiedribas modernizaciju un izglitibas vispa-
réju pieejamibu un lidz pat datoru éras sakumam pagajusa gadsimta 90. gados bija tautas
ikdienas kultiiras butiska sastavdala. Ta ne tikai bija parnémusi dazas no socialajam funkci-
jam, ko iepriekséjos gadsimtos istenoja mutvardu folklora, bet ari piedavaja jaunas socialas
sazinas un personigas jaunrades iespéjas. Seviski tas sakams par makslinieciskajiem tautas
rokrakstiem - atminu albumiem, dziesmu kladém, dienasgramatam u. c., kuros rakstitaji
ar poétisku tekstu starpniecibu gan apliecinaja savu radosumu, veidojot personigo atminu
kultaru, gan nostiprinaja piederibu dazadu veidu socialajam kopienam.

Zanru saplisme un daudzveidiba tautas rokrakstos rosina to izpéti koncentrét vairak
uz rakstitaja personibu neka Zanru. Vienas personas radito manuskriptu kopuma analize
sniedz iespéju izsekot, ka atseviski rokrakstu zanri tiek izmantoti gan rakstitaja pasreflek-
sija, gan vinam nepiecie$amo socialo tiklu veido$ana. Tadgjadi ar individualu pieméru
palidzibu tautas rokraksti lauj tuvplana skatit Saurakas un plasakas ainas no Latvijas
socialas un kultaras véstures — gimenes struktiru un radu sadzivi, skolu kultaru, darba
ikdienu un svétku tradicijas lauku un pilsétas vidé, profesionalo un personigo attiecibu tiklu
un modelu veidosanos, lidzdalibu vésturiski politiskajos notikumos, personas un dzimtes
identitates izteiksmes kultiira, dziedasanas, gramatu lasisanas un vispar kultdras baudisa-
nas paradumus, individualas un kolektivas makslinieciskas jaunrades izpausmes u. tml.,
atverot jaunus informacijas kanalus gan humanitaro, gan socialo zinatnu pétijumiem.
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Baiba Krogzeme-Mosgorda

Vernacular Writings as a Cultural Value

Summary

Keywords: vernacular writings, writing skills, privacy, autograph albums,
song books, diaries

The article is dedicated to vernacular writings as a form of traditional culture. Its
source of inspiration is the research of the writings of ordinary people in Europe, carried
out by the cultural historian Martyn Lyons. The aim of the article is to suggest vernacular
writings as the valuable source for the studies of the 20" century culture in Latvia.
Attention has been drawn to the concept and genres of vernacular writings, their borders
with the handwritten literature and oral folklore, as well as the future perspectives of
their research.

Vernacular writings (tautas rokraksti) is a new term in the Latvian culture research.
It is based on the concepts used in European cultural studies (besides vernacular writings
also écritures ordinaires and ego-documents) to refer to individual writings popular in the
lower and middle classes of European society. From a folklorist perspective vernacular
writings is a handy umbrella term that covers all popular manuscripts of traditional form,
which so far have been analysed both as folklore and handwritten literature, or have not
been noticed at all due to the assumption that it is a too recent phenomenon related to
mass culture.

In Latvia, similarly to elsewhere in Europe, writing culture became a part of every-
day life in the second half of the 19" century along with the modernisation of society and
general access to education and continued up to the beginning of the digital era in the
1990’s. Vernacular writings not only took over several functions from the oral culture
implemented in the previous centuries, but also offered new opportunities for social
communication and individual creativity. It particularly refers to the so-called artistic
genres — autograph albums, song books, diaries, etc.

The diversity and eclectics of genres in vernacular writings encourage to focus
attention to the personality of the author rather than to the specifics of separate genres.
The analysis of manuscripts created by one person not only provides an opportunity to
approach the personality of the author, but also helps to understand the role of these
manuscripts in the creation of his personal social networks. Thus, with the help of individual
case studies of vernacular writings, it is possible to examine the social and cultural history
of Latvia — the family structure and hierarchies, the school culture, the everyday life and
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festive traditions in rural and urban environments, the professional networks and models
of private relationship, the personal experiences of historical and political events, the
cultural expressions of personal and gender identities, the habits of culture consumption,
the manifestations of individual and collective creativity etc., opening up new channels
of information for research in humanities and social sciences.



Janis Priede

Muzam religiska dimensija:
no tautasdziesmam lidz kristigajam tekstam

Atslégvardi: mazigi mazam, liturgiskas formulas, doksologija, folklora,
mitiskais laiks, linearais laiks, biblistika

Daudzi valodas elementi un makslinieciskie izteiksmes lidzekli atspogulo gan arhaisko
pasaules skatijumu, kas nereti patvéries senos tekstos un folklora, gan uzslanojumus, kuros
atklajas pakapeniskas pasaules skatijuma izmainas laika gaita. Dazkart arhaiska pasaules
skatljuma elementi un lidz ar to ari atbilsto$as leksémas tiek ieklautas jaunaja pasaules
uztveres modeli, saglabajot sakotnéjo arhaisko nozimi, citreiz nozime mainas, pielagojo-
ties jaunajai pasaules izpratnei. Vai no tautasdziesmam un senako tekstu liecibam varam
spriest, ka mainijusies (vai nav mainijusies) laikrites maziguma izpratne un tas atspo-
gulojums, latvie$u tautai ieklaujoties kristigas Eiropas domasanas sistéma? Turklat nav
jaaizmirst, ka $is sistémas pamata ir gan klasiskas filosofijas atzinas, gan semitiskajam
izteiksmes veidam raksturigas poétiskas, tostarp ari arhaiskas un arhaizéjosas, iezimes,
kas ar grieku un latinu valodas starpniecibu un lidzieguldijumu ienaca gan kristigaja litur-
gija (pieméram, lagSanu tekstos), gan kristigo sakralo tekstu tulkojumos un teologiskaja
literatiira.

Jautajums par laikizpratnes paradigmas mainu un tas atspgulojumu valoda ir nozi-
migs ne vien literari vésturiska, bet ari religiska aspekta. Kristiga liturgija ir ciei saistita
ar tautas kultiiru un valodu. Mainoties laikmetiem, pilnveidojoties valodai, rodas aizvien
jauni sakralo tekstu tulkojumi, kas izmanto gan senakos, gan jaunakos mérkvalodas slanus,
censoties aizvien precizak izteikt tekstu autoru idejas atbilstosi kultiarvidé pienemtajam
valodas lietojumam. Lai spriestu, vai un ka latvie$u valoda ienakusi kristiga mazibas iz-
pratne, nepiecie$ams iedzilinaties gan religijpétnieciba izmantotaja sakrala laika koncepta,
kas atspogulojas tautasdziesmas, gan ar mazibu saistitaja liturgiskaja, bibliskaja un teologis-
kaja terminologija latviesu valoda. Sis terminologijas izstrades un ieviesanas zina latviesu
valoda gan vél ne tuvu nav sasniegusi izteiksmes precizitati, ar kadu var lepoties seno kris-
tigo tautu literatdra.'

Sakralaja jeb mitiskaja laika “viss ir reizé acumirklis un reizé maziba”’ Lai gan vairu-
ma tautasdziesmu runa ir par profanaja laika, proti, cilvéka muza, notieko$o, maza laika
iespéjamo vai neiespéjamo, dziesmas ietverta laika metaforiskaja atspogulojuma izpauzas
kultarvidé valdosie, vél nenoformulétie prieksstati par mazibu. Latvie$u valoda mazibas
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jédziena pamata ir cilveka muzs. Kaut arl nereti nozimes parklajas, tautasdziesmas véroja-
ma diferencésanas starp to, kas notiek vai nenotiek “miazam”, un to, kas norisinas “[visu]
muzu”. Tatad jau dainas varam vérot miizibas jédziena aizsakumus.

Rodas jautajums: vai arhaiskaja tradicija, pie kuram pieder tautasdziesmu autori, cil-
véka muzs uzskatams par profanu pretstata mitiskajam sakralajam laikam? Lai atbildétu uz
minéto jautdjumu, vispirms ielikosimies sakrala laika teorijas pamatlicéja Mircas Eliades
(Eliade, 1907-1986) koncepcija. Japiebilst, ka ar arhaisko tradiciju ir jasaprot nevis mitiski
senlaiki, bet gan senako, proti, arhaisko prieksstatu glabataja tradicionala sabiedriba, kuras
zelta laiki latvie$u tautasdziesmu kodificé$ana, iespéjams, sakrit ar ta dévétajiem katolu
laikiem 13.-16. gadsimta,’ proti, ar pirmkristigas religijas un kristietibas saskarsmes posmu.
Liecibas par $o posmu glaba sinkrétiskie elementi, kas nojausami tradicijas, ticéjumos un
visskaidrak tiesi tautasdziesmas."

Mir¢a Eliade uzskata, ka arhaiskaja kulttrvidé dzivojoso cilvéku uztveré laiks ir
neviendabigs un neturpinas vienlaidus. Ikdienas laika plasma, tatad profanaja laika, izda-
lami atseviski brizi, laikposmi ar ipasu nozimi un blivumu - proti, sakralais, hierofaniskais
laiks.” No profana laika to izdala, pirmkart, rituali, otrkart, mitiska laika restauracija, tas ir,
atgrieSanas mitiskaja laika, pieméram, kaujas, medibas vai citas zimigas aktivitatés, kad cil-
véks atkarto mitisko varonu veikumus, un, treskart, kosmisko nori$u, gadalaiku un dabas
ritumi, kas partrauc profana laika plidumu.® Arhaiskas kultiirvides cilveks dzivo profanaja
laika, bet, regulari saskaroties ar sakralo laiku, vienlaikus ari konkréta mirkla apzina “te un
tagad”, kas no apzinas izslédz vai mazak nozimiga plana atbida vésturiska laika rité¢jumu
un miZa neatgriezeniskumu.

Savukart tradicionalajai zemkopju sabiedribai nereti raksturiga laika izpratne, kas,
smeloties analogiju Méness un gada cikla, laika ritumu uztver cikliski: ar periodisku
pasaules radiSanu un atgrieSanos pirmatnéja sakumstavokli, svétuma pilnigaja valstiba.
CenSoties noklat sakumstavoli, kas ir arpus véstures, cilvéks censas izbégt no profana,
proti, no ikdieniska darba un dzives cininu ritéjuma skietamas bezjédzibas. Eliade §is
alkas dévé par “nostalgiju péc esamibas”, ko raksturo vélme atcelt visu vésturi un atgriez-
ties taja arpuslaika mirkli, kura iesakas pasaule, kada ta nakusi tie$i no Raditaja rokam,
svaiga, tira un spéciga.” Kad Jaungada svétku perioda Vecas Deribas religijas piekopéji
izraidija grékazi tuksnes, lai kopienu $kistitu no grékiem, launajiem gariem un slimibam
(3Moz 16:6-26), tie méginaja kaut uz mirkli atjaunot mitisko aizvésturisko “tiro” laiku,
atcelot pérna gada, proti, pagatnes, laiku.’ Tas ir sakralais laiks (ciklisks, jo notiek regula-
ri), kura nav nakotnes, pagatnes, tagadnes, nav svarigs konkrétais “kad”. Tas ir no véstures
ritéjuma atbrivots laiks, un tads tas nojausams ari tautasdziesmas, piemeéram, saulrieta ap-
raksta:’

Balta kaza jara brida
Zeltitiem radziniem;
Ta nebija balta kaza,
Ta bij Dieva kumelins. (LD 33862, 1)
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Eliade skaidro, ka cikliska sakrala laika izpratnes pamata ir vélme atcelt laika ne-
atgrieziskumu, pieskirot tam apla ritéjumu. Ikreiz viss sakas no jauna, no sakotnes.'” Ar
$adu laika izpratni, proti, izlauzoties no véstures ietvariem un atrodoties tai arpusé, cilvéks
censas izvairities no ikdieniskas dzives $kietamas bezjédzibas.

Te ari mekléjama atbilde jautajumam, vai tautasdziesmas cilvéka muzs uzskatams
par kaut ko profanu pretstatd mitiskajam sakralajam laikam. Arhaiskas kulttrvides parsta-
vim jebkur$ laiks var kltt par sakralu, jo sakralais laiks rit paraléli profanajam. Ka norada
Eliade, tajas reizés, kad sakralais sapliist ar profano, vairs nav pagatnes, nav jabédajas par
nakotnes zadamibu, jo profanais ir parvérties par mitiski bezlaicigo, sakralo. Tradiciona-
lajai zemkopju sabiedribai raksturigie gadskartu svétki, batiski dzives notikumi un it ipasi
muza beigas iezimé profana laika pareju sakrala esamiba. Ne velti Kri$janis Barons dainas
kartoja saskana ar cilvéka maza ritéjumu,'’ savukart Vaira Vike-Freiberga uzsver tautas-
dziesmas rodamo “laika dimensija situéto divdalijjumu starp cilvéka mtzu un saules mazu
jeb mizibu”'?

Turpretim kristigas laika izpratnes pamata ir linarais laika tecéjums. Si izpratne
ontologiski balstita ideja par pasaules radi$anu un laika sakotni.” Sis izpratnes sakumi
mekléjami Vecas Deribas kultirtelpa. Pilniba nenoraidijusi prieksstatu par mitisko at-
grieSanos pirmsakumos, Vecas Deribas religija ietver uzskatu, ka svétums rodams ne vien
arpus véstures, bet gan un it ipasi véstures ietvaros. Ar Abrama pécnacéju izceloganu no
Egiptes vienas dzimtas stasts paraug ebreju tautas vésturé. Vecas Deribas religija, tapat
ka velak kristietiba, doma par dabas bezmérkigo rinkojumu tiek atbidita mala, jo prieks-
plana izvirzas ar cilvéci saistitie notikumi, kas izkartojas jégpilna stasta linija - vésture.
Nebeidzamo dabas rinkojumu vieta Israéla praviesi Mozus, Amoss, Jesaja, Jeremija un citi
apliecina vésturisko notikumu jégpilnu secibu, proti,

vésturiskajiem notikumiem ir vértiba pasiem par sevi tada méra, kada tos ir noteikusi Dieva
griba. Sis ebreju tautas Dievs jau vairs nav Austrumu dieviba, arhetipisko Zestu raditijs, bet
gan personiba, kura nemitigi iejaucas vésturé, pauzot savu gribu ar notikumu (iebrukumi,
aplenkumi, kaujas utt.) starpniecibu. Vésturiskie fakti tadéjadi klast par “situacijam’, kuras
nonak cilvéks attieciba pret Dievu, un ka tadi vésturiskie fakti iemanto religisku nozimi, kadu
tiem agrak nekas nespéja nodroginat."

Kristietiba manto lidzigu skatfjumu. Jézus dzives gaitas, vina nave un aug$amecel$anas
ieklaujas véstures konteksta. Ta ir konkrétu atgadijumu virkne un vienlaikus visas cilvéces
meéroga notikums, kas, atrazdamies uz vésturiska laika ass, kalpo par pamatu personigam
attiecibam starp kristieSiem un Dievu. Tadél, svinot Kristus dzives zimigakos notikumus —
krusta siSanu un aug$amcel$anos -, kristie$i nepiedalas gadskartéja dabas atdzimsa-
nas rituala, neizdzivo mizigo atgrie$anos pirmsakumos ka, pieméram, grieku sievietes
Adonida svétkos, apraudot vina navi un gaidot gadskartéjo dabas atjaunotni un auglibas
atgrieSanos. Kristigaja izpratné ticigie piedalas vésturiska notikuma, kas, ja ari ne absolati
hronologiski precizi, tad katra zina viennozimigi lokalizéjams uz linearas laika ass.
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Ka norada arheologiskie dati un sakralo tekstu liecibas, vésturiski orientéta Vecas
Deribas religija lidz ar tas linearo laika izpratni neguva talitéju uzvaru par senakajiem
pagatnes prieksstatiem. Senas Israélas un Judejas auglibas religijas vienkarso cilvéku acis
skita pievilcigas, it Ipasi Baala kults, kura apkarosama kluva par vienu no vadmotiviem
Vecas Deribas tekstos. Lidzigu fenomenu varam vérot ari kristieSu kultaras, it ipasi zem-
kopju videé, kur senie gadskartu un atjaunotnes rituali nereti sajaucas ar kristietigajiem
prieksstatiem, ka to redzam Ziemassvétku un Vasarsvétku nosaukumos latviesu valoda.
Tadé] Eliades ieviesta cikliska un lineara dihotomija ir relativa, proti, apraksta kultartelpa
prevaléjoso laika izpratni. Turklat gan jadaisma, gan kristigas tradicijas nereti ir bijusas
uznémigas pret mesianiskam kustibam, kas gaida Dieva izredzéta atgrieSanos vistuvakaja
laika, pasaules galu un jaunu pilnigotu pasauli. No vienas puses, $ajas kustibas saglabajas
vésturiska laika izpratne, bet, no otras — izpauzas senais arpusveésturiskais pasaulskatijums.
Sis grupas piecies$ vésturi, bet vienigi tadél, ka tic: agrak vai vélak ta kadudien beigsies."
Mesianiskas grupas saskata svéto gan vésturé gan arpus tas.'® Tacu ari mesianiskajas gru-
pas neparprotami prevalé lineara laika izpratne, jo pasaules gals tiek gaidits vésturiska
griezuma, nereti pat konkréta datuma.

Sastatljuma ar $o linearo laika ritéjumu ir jasaprot muzigais kristigaja tradicija.
Muzibai nav sakuma un beigu, nav agrak un vélak. Muziba jetver linearo laika ritéjumu,
pagatni, tagadni un nakotni, jo maziba ir paliekos$s tagad. Dievs ir mazigs - ta ir Vecas
Deribas religijas atzina, kas latviesu kultartelpa iesaknojas lidz ar Ernsta Glika Bibeles
tulkojumu, pieméram, 90. psalmu:

KUNGS, tu esi mums par patvérumu uz radu radiem, pirms tie kalni tapusi un tu to zemi un
to pasauli bij sataisij’s, esi tu mazigi mazam tas STIPRAIS DIEVS.

Ideja par pirmsmuzigo logosu ir ietverta Kristus apgalvojuma Jana evangelija: “Pirms
Abrams bija radits, Es esmu” (Jn 8:58) Ka muzigais Vards, kas vienmér ir bijis, Kristus
ir Dievs (Jn 1:1). Kad kristietibas pirmsakumos paganu religiju apologéti lepojas ar savu
dievu ciltsgramatam, baznictévi noradija uz kristiesu Dieva mazigumu.”” Sv. Augustins
skaidroja: “Ja Dievs neka nemainas, vinam jabut mazigam” un “Kungs, tev pieder ma-
7iba>'® Tas, protams, atkiras no cikliskas pasaules izpratnes, kura dievu pastavésana ir
ierobezota laika un kura dievi nav muzigi, - tie dzimst, dazkart mirst, nereti tos sagaida
vecums:

Kur, Dievin, tu paliksi,

Kad meés visi nomirsim?

Ne tev sievas, ne tev bérnu,

Kas tev vecam maizes dos? (LD 33678, 0)

Kaut ari cilvéka dzives ilgums ir ierobezots, proti, tikai viena maza garuma, folklora,
ka uzskata pétniece Janina Kursite, “iespéjams, saistiba ar prieksstatu par ciklisko nomir-
$anu un atdzim$anu un iesvétiSanu (iniciaciju) ka nomirsanu un atdzims$anu jaunai dzivei,
minéta vairaku mazu iespéja”'’ Tomér $ada iespéja neskiet diezcik augstu vértéta:
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Séd Laimina divus kréslus,
Grib man likt divmazini;
Sédi, Laime, vienu kréslu,
Liec man labu vienu mazu.
(LD 1216, 3)

Liksmo mana dveselite,
Ne ilgam tavs mazins:
Tik ilgam tavs muzins,
Ka vasaras launadzins.
(LD 27271)

Mirca Eliade atskirigos prieksstatus par laika plidumu apliko saistiba ar dazadam

religiskajam sistémam un to attistibu, savukart tautasdziesmas varam pétit leksisko vei-

dolu, kada ie prieksstati ietverti. Sis pétijums pievérsas leksémai miizs (ari midins), kas

apzimé dzivojamo laiku, un no $is leksémas darinatajam adverbialajam formam mizZam,

nemuizam, miizigi, miizos. Saskarsmé ar kristigo tradiciju $1 vardu grupa uz visiem laikiem
ienak latviesu liturgiskaja tradicija un religiskajos tekstos.

Muzam, ka minéjis valodnieks Janis Endzelins, ir no substantiva miizs vienskaitla

_ - . . _ - 20 . - . .
dativa formas atvasinats adverbs ar nozimi ‘vienmér, mazigi,” proti, substantiviskas cil-

mes apstakla vards. Ieskatoties Kri$jana Barona sakartotajas un redigétajas “Latvju dainas”

(1894-1915), miizam atrodam 284 reizes, pieméram:

Labak gulu pie akmena,
Ne pie skaista téva déla;
Pie akmena gulédama,
Miuazam kaunu nedabdju,
Pie puisi$a gulédama,
Visu mazu noraudaju.
(LD 12568, 1)

Jadziet sirmus, judziet bérus,
Vediet mani smilktiené.
Sirmi, béri parteceja,

Es mazam neparnaksu.

(LD 27476, 7)

To miza neredzéja,

Ko zemeé paglabaja;
Miazam dores neatvéra,
Saulei aces neradija.
(LD 27589, 0)

Krita priede, krita egle,
To redzéju ganidama;
Krita mana mamulina,
Tas mazam neredzéju.
(LD 27717, 0)

Auniet man baltas kajas,
Jadziet bérus kumelinus,
Nu es ieu tai ciema,
Kur mazam neatnaksu.
(LD 27460, 0)

Muazam sila papardei
Zili ziedi neziedeja;
Mizam kalpa ligavina
Laba varda nedzirdeja.
(LD 3609, 2)

Saja ‘vienmeér, ‘muzigi’ nozimé miiZam vairuma gadijumu attiecas gan uz muza ga-

ruma notiekoso, pieméram,

Sagula liepina
Ar ozolinu,

Sagula mazam,

Ne vienu nakti (LD 24986, 0)
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gan miZa garuma neiespéjamo:

Mijami bérés,

Bérés jamij!

Ko més bérés samijam,

To mtzam nesajam. (LD 27801, 0)

Laika lokativu miiZos (ats$kiriba no biezi sastopamas dativa formas miZzam) Krisjana
Barona dainu apkopojuma atrodam tikai vienu reizi:*

Raud’ nu, masina,

Nu laiks raudat;

Neraudi mazos

Dzivodama. (LD 24473, 0)

Tikpat reti, turklat hronologiski vélu lidz ar kristigajam apbedi$anas tradicijam, par
ko liecina béru procesija ar krusta nesanu, tautasdziesmas ienak muziba:

Es, mamina, jauna mirsu,

Pairu manu izdalat:

Krekli dobes racejam,

Cimdi krusta nesejam,

Mani balti paladzini,

Kas ielaida maziba. (LD 27812, 5)

Ari adverbu miiZigi tautasdziesmas sastopam tikai vienu reizi, proti, garako dzies-
mu jeb zingu kategorija. Gan izmantota leksika (pavdrs, pasmekeét), gan pieminétas realijas
un aktivitates (ziepju pirksana) skaidri liecina par visai vélu, proti, kristiga laikmeta kul-
tarvidi, tatad par kristigas terminologijas nenoliedzamu ietekmi, kas spilgti izpauzas
nosléguma ar triskar$o formulu “bija - palika — paliks”. Trukst tikai amen.

Es Vacie$u bérnins bij,
Nabags kluvu dzivodams:
Pirti karu, ta nodeg),
Ganos gaju, govs nosprag.
Uziem’ vienu augstu kaln,
Lapij’ savu kazocir.
Datek’ viena melna laps,
Nozog manu adatir.
Adatinu mekledams,
Uziem' vienu pavariy.

Es tev ladzu, pavarip,
Dod man galas pasmekét!
Pavars néme uguns pagal,

Sit man pasa nevieta.
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Piecu marku ziepju pirku,

Piecas dienas samazgaj,

Melns tur bija, melns palike,

Melns tur paliks mazigi. (LD 33620, 0)

Lidz ar kristietibas, tatad ari ar lineara laika ritéjuma izpratnes ienaksanu latviskaja
ideju telpa jauno religisko ideju izteik$anai tiek izmantotas un pielagotas valodas formas,
kadas bija izveidojusas, pateicoties tradicionalajai laika izpratnei, kas atklajas tautasdzies-
mas. Savukart jédzieniskais piepildijums nak no tuksto$ gadu seniakas, bet latviskajai
kultarvidei tobrid jaunas religiskas tradicijas. Ka norisinajusies latviskas izteiksmes formas
un kristigas idejas saplii$ana, kuras vienkarsaka, biezaka un vienlaikus teologiski piesati-
nataka forma ir doksologija “Gods lai ir Tévam un Délam un Svétajam Garam™?

Minétaja doksologija ietverto un citos religiska rakstura tekstos biezi sastopamo frazi
miZigi miZam jeb miZu miizos (gr. eis tous aionas ton aionon > lat. in saecula saeculorum)
atrodam jau vissenakajas kristigas liturgijas doksologiskajas formulas, kuras dokumenté-
tas grieku valoda rakstitaja Jaunaja Deriba.”” Savukart no ebreju valodas valodas griekiski
tulkotajos Vecas Deribas protokanoniskajos tekstos fraze eis tous aionas ton aionon lietota
tikai Ps 83:5 (ebreju teksta masorétu versija Seit gan atrodam biezi lietoto adverbu 6d),
biezak - deuterokanoniskajos tekstos (Tob 8:9, 9:11, 13:23; 1 Esdr 4:38 un Manases lagsana
1:15, kas beidzas ar himnisko slavindjumu: “Tev gods un slava mazigi mazam” (tulkojuma
latinu valoda: tibi est gloria in secula sceculorum.). Uzsverot, ka dieviska godiba ir maziga
un nebeidzama, fraze eis tous aionas ton aionon sastopama ne vien Jaunaja Deriba, bet
ari Klémenta véstulé, Polikarpa asinslieciba u.c.”’ Dazkart $is doksologijas elements sa-
stopams saisinata forma eis tous aionas (Rm 11:36; Didahe 9:10; Apustulisko konstiticiju
liturgija, passim). Atrodam ari paralélas formulas, pieméram, eis fous mellontas aionas —
‘nakamaja maziba (Polikarpa asinslieciba, 14). Slavindjuma “Gods lai ir Tévam un Délam
un Svétajam Garam” paplasinatais noslégums “tagad un vienmer, un muzigi mazam” klast
par sv. Jekaba, sv. Hrisostoma, Romas un citu liturgiju batisku sastavdalu. Nav jabrinas, ka
§1 liturgiska formula latvie$u valoda ienak Joti agri. Jadoma, tie$i nepiecieSamiba iepazisti-
nat vietéjos ticigos ar liturgisko tekstu tulkojumu tautas valoda mudina 1428. gada Rigas
provinces koncilu savos statiitos noteikt, ka tadam pravestam, kas neprastu latvieSu vai
libiesu valodu, gada laika ir japienem darba kapelans, kurs runa draudzes valoda (3$).*

Lidz ar to izteiciena miiZigi miZam un ta analogu ienaks$anu latvie$u valoda vislabak
varam dokumentét, izsekojot senajiem kristigo katehismu, lagsnu un religiskas litera-
taras tekstiem un Svéto Rakstu tulkojumiem latvie$u valoda. Savukart salidzinajums ar
misdienu kristigo liturgiju un 20.-21. gadsimta Bibeles tulkojumiem var kalpot vai nu
par apstiprinajumu senas liturgiskas terminologijas dzivotspéjai, vai ari liecinat par §is
tradicijas diferenciésanos laika gaita.

Lidz musdienam nonakusais senakais rakstu piemineklis ir jezuita Tolgsdorfa
1585. gada publicétais katolu katehisms Catechismys Catholicorum. Gadu vélak “nevacu
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kursu méle” (in unteutscher Curischer Sprache) tads top arl luteraniem, bet 1587. gada -
garigas dziesmas un evangéliju fragmenti. Sis gramatas ir sarakstitas vidus dialekta, un to
valoda daudz neatgkiras no masdienu literaras valodas.”> Atzidams, ka toreizéja un taga-
déja valoda maz atskiras, Endzelins norada, ka Sos tekstus sve$us dara nevis to valoda, bet
gan rakstijums, kuru vins kritizé:

Vecakais sakarigais piemineklis ir 1585. gada izdotais katechisms. Pirmo tekstu rakstitaji ir
bijusi vaciesi, kas rakstijusi diezgan kladaini un $ausmiga ortografija; galotnés tur sastopam
e-burtu jebkura cita patskana vieta, un sakara ar to $ie vecakie teksti valodas vésturniekiem

. P . 26
sniedz saméra diezgan maz.

Neraugoties uz “Sausmigo ortografiju’, formas, kas raksturo muazibu, ir skaidri at-
Sifréjamas. Tadél $aja raksta seno tekstu citati ir atveidoti masdienu ortografija, ievérojot
miisdienu pareizrakstibas normam atbilstosu sintaksi.”’

16. gadsimta Katolu katehisma sastopam gan seno formu no miizam is mizZam
(no mujaem is mufaem), kur 7s — lietots ‘lidz’ nozimé,” gan ari tadas formas ka miizam
miZos (mujaem mujaes), miuzam bezgal[a] un miZigi. Vairuma gadijumos seko dmen, no
ka skaidri noprotams, ka $is izteiciens lietots galvenokart liturgisko formulu nosléguma:

[..] tu dzivo unde valdo ar to Téve unde Svéte Gare no muzem is muzem
[..] valdo miZem muzés. Amen

[..] valdo mtiZzem bezgal. Amen.

[..] valdo muzige. Amen.”

Péc Endzelina domam, “katolisko tekstu valoda un grafika laikam ir ietekméjusi pirmos
luteranu tulkojumus”® Tadeél nav jabrinas, ka lidzigu formu sastopam ari luteranu kate-
hisma “Tévs musu” lagsna: “Aizto tova gir ta valstibe unde tas spéks, und tas gods tur
mizige. Amen””'

Gadu velak klaja nakusajos luteriskaja Undeudche Psalmen teksta astonreiz sastopam

paplasinato formu muzigi miuzZam:

Gode gir tam Tévam, tam Délam und tam Svétam Garam. Ka no iesakume gir buevis und nu,

und allazin paliek mazige mazam. Amen.”
Visbiezak gan liturgiskas formulas beidzas ar “muzigi. Amen”, pieméram:

[..] dzivo unde valde patiese Dievs allazin unde mazigi. Amen.”

[..] dzivo und valde allazin und tur mazigi. Amé. ™

. . -« — v 35
Divreiz arl “muzige bez galle. Amen”.

Tadu jau nakamaja luteranu nozimigaja latvieSu religiskaja teksta Psalmen vnd
geistliche Lieder (1615) dominé forma miizu miizos. Ortografija gan ir variabla (piec-
reiz — mufe mujchos, divreiz — mufe mufas, vienreiz mujche mujchos), bet, ta ka atskiribas
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konstatéjamas viena un taja pasa liturgiskaja formula, respektivi, doksologija, tad jadoma,
ka atskirigo formu pamata nav nekas cits ka vien nenostabilizéjusies rakstiba:

Gods gir tam Tévam, tam Délam unde tam Svétam Garam.
Iten ta ka no pirme iesakum’ buvis unde nu,
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unde allaz paliek miaZze maizos. Amen.

Lidzas domingjosajai formai miizu miZos divreiz sastopam arl miizigi miizos: “[..] unde
y . -~ — 37 = . . . . - y= . - v
allaz paliek mazige mazos. Amen.”” Savukart pa vienai reizei sastopam miiZigi miizig un

miuzam:

[..] und allaz paliek mazige mazig. Amen.”
[..

] un viry taisnibe paliek mazam.”
Vienu reizi gan miiZigi, gan miizu miiZos atrodams lidzas vélama pastiprinajuma dél:
[..] unde allaz paliek mazige maze mazos. Amen."

Vienreiz liturgiskaja formula sastopams senais is lietojums “no §i laika s mazam”*

Ievérojami télainaki, skanigaki un tuvaki latviesu ikdienas valodai ir jezuita, do-
majams, latvieSa, Georga Elgera (1585-1672) sakartotas dziesmu gramatas Geistliche
catholische Gesénge (1621) teksti.” Saja krajuma Elgers ieklava ari vairakas (galvenokart
Ziemassvetku laika) dziesmas, kas tie$a veida parnemtas no latviesu luteranu dziesmu
gramatas Psalmen und geistliche Lieder, turpretim citus tekstus Elgers ir rediggjis vai snie-
dzis sava tulkojuma. Elgers tulkojis ari Katehismu jeb isu ievadu kristiga maciba (1672), ka
arl Evangelijus visam gada svétdienam un svetku dienam (1653; papildinats un atkartoti
izdots Vilpa 1672). Manuskripta saglabajies un gandriz 300 gadus péc autora naves pirm-
publicéjumu pieredzéjis evangéliju un véstulu tulkojums.”

Sava dziesmu gramata Elgers trisreiz lieto miizam dativa forma, turklat konsekventa
un skaidra ortografija: “Tam ir gods un slave maizam. Amen™" un trisreiz formulu miazam
bez gala:

= >

Und tam Svétam Garam ir mizig’ slav’ Tagad un mazam bez gale. Amen.*

Skaniguma un dzejiskas izteiksmes mekléjumos Elgers nebaidas meklét atskanas
senajam liturgiskajam formulam:

Mise zemig’ godenasan

Teic tev mizam bez mitésan.
Gods ir tam mazigam Tévam
Un vine vienigam Délam

Ar Svéte Gar’ caur pasaul’s male

Nu laikig’ un mazam bez gale. Amen.*

Kopuma Elgera tulkotajos evangeélijos un véstulés (1640) astonpadsmit reizes atse-
viski sastopam miiZam, divreiz miiZigi, bet piecreiz frazé miuZigi miZam, pieméram, “Tam
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ir gods, spéks mizigi maizam” (93,,), “svéts mazigi mazam” (107,), “vina taisniba paliek
mazigi mazam” (129,,)."

Nakamaja valodas attistibas posma nozimigs ir vacu izcelsmes luteranu devums.
Te ipasi jamin Georgs Mancelis, Heinrihs Adolfijs un Ernsts Gliks. MeZzmuiza dzimusais
vacu luteranu macitaja déls Georgs Mancelis (1593-1654) ir tikai dazus gadus jaunaks par
Georgu Elgeru. Sava Lang=gewiinschte Lettische Postill (1654), kas piedzivoja atkartotus
jauniespiedumus un parstradajumus (1699, 1746, 1769, 1823), vin$ laba latviesu valoda
apkopoja savas svétrunas. Vairuma gadijumu, proti, desmit reizes, Mancelis lieto formu
miuzigi muZam:
[..] més Dieva bérni $eit laicige un tur mizige miizam esam;"
[..] aizto Jézus Kristus tev nodos tiems velliems, tiems bus tev elles uguni mocit mazige mi-
zam, und tie dimi und kveépi tavas mocibas celsies aug$éam muazige mazam [..] und tas elles

varnas tev’ plikas un krimptis tev’ mazige mazam."
Tikai vienu reizi Mancelis lieto miiZigi miiZos:

Sim Kungam Jézu Kristo gir ar savu Tévu und to Svétu Garu gods und slava sacita, $eit laicige
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un tur mazige mazos. Amen.

Turpretim septinas reizes — miizu miiZos, pieméram:

Gods gir tam Tévam und tam Délam, und tam Svétam Garam. Ka no iesakumu gir bijis und

. - v ~ v 5
paliek miizu mizos.”

Tie$i $ada neredigéta veida minéto fragmentu sava garigo dziesmu krajuma parpems
Silézija dzimusSais Kurzemes luteranu macitajs Heinrihs Adolfijs (Adolphi, 1622-1686),
kurs sastadijis Jelgava izdoto Kurzemes baznicas rokasgramatu latvie$u valoda Vermehrtes
lettisches Handbuch (“Papildinata latviesu rokasgramata”) (1685), ieklaujot taja ari dzies-
mu gramatu Lettische geistliche Lieder und Psalmen, Collecten und Gebdte (“Latvie$u
garigas dziesmas un psalmi, kolektes un ligsanas”).”

Adolfija tekstos piecreiz atrodam formu miiZigi mizam - gan Baznicas rokasgra-
mata, gan Mancela tulkotas Siraha gramatas atkartota izdevuma un pasa parstradataja
Martina Lutera Maza katehisma tulkojuma:

[K]as tu dzivo in valdi ar Dieva ta Téva, in ta Svéta Gara ieks vienas dievigas bisanas mazigi

- v 53
muzam. Amen.

Savkart Lettische geistliche Lieder, kura apkoptas vina pasa, Georga Mancela, Kristofora
Firekera un citu autoru dziesmas, miizigi mizZam atrodam piecas reizes. Tikpat daudzos
gadijumos atrodam muzu miiZos, lielakoties no Mancela parnemtaja doksologija.™ Vien-
reiz doksologija izmantota ari kombinéta forma - paliek miZu miZam, kura pirma dala
parnemta no miZu miZos, bet otra — no miuzigi miZam. Dazos gadijumos sastopam tikai
miizigi.”
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Pirma pilna Bibeles tulkojuma autors latvie$u valoda ir vacu izcelsmes luteranu ma-
citajs Ernsts Gliks (1652-1705). Izmantojot Lutera tulkojumu vacu valoda, Gliks tulkoja
Svéto Rakstus no originalvalodam, vietumis lietojot un rediggjot citu tulkotaju, it ipasi
Firekera sagatavotos tekstus. Ari Glikam, tapat ka Elgeram, prevalé forma miizigi mizam —
17 reizes Jaunaja un 25 reizes Vecaja Deriba, pieméram:

Bet Dievam un musu Tévam lai ir gods mazigi mazam. Amen. (Flp 4:20)

Tas Kungs valdis mazigi mazam. (2Moz 15:18)

Trisreiz sastopam tikai miiZigi, pieméram, “lai ir gods muzigi” (Rm 16:27).
Vienreiz miizigi un miiZigi miZam atrodams lidzas pastiprino$a nozime.

Bet ta Visu-augstaka svétie iedabis to valstibu un turés to mazigi ir mazigi mazam. (Dan 7:18)

Paraléli Gliks izmanto ari citas tulkojuma iespéjas, pieméram, 83. psalma (Ps 84:5):
“Tie slave tev vienumeér” (lat. in saecula saeculorum). Turpretim tadas formas ka miuizigi
mizos vai muzu miZos Glika tulkotajos tekstos nav atrodamas.

18. gadsimta vacbaltu macitajs Martins Gotlibs Loders (Loder, 1739-1806) lieto tikai
formu miiZigi un arl miZigi miZam

- Voi Dievs kadu reizi mirs?

- Ng, vin$ dzivo mazigi.

Dav. dziesm. 90, 2. Kungs, tu esi mums par patvérumu uz radu radiem, pirms tie kalni ta-
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pusi, un tu to zemi un pasauli biji sataisjis, esi tu mazigi mazam tas stiprais Dievs.

Redzam, ka lidz ar latviesu rakstu valodas veido$anos iespéjams izsekot lineara laika
izteiksmes formam, kas attistas kristietibas iespaida. 16. gadsimta tekstos nereti lidztekus
no muzam is miZam (ar is 1idz’ nozimé) sastopam ari miZam miizos, miZam bezgal un
miizigi. 17. gadsimta aizvien vairak iesaknojas forma miiZigi miizam, pieméram, Glika
Bibeles tulkojuma. Mancela “Postilla” un vélak Adolfija “Dziesmas un kolektés” paradas
ari forma mizu mizos.

Ar laiku no vacu valodas aizgttajos evangeéliski luteriskajos sakralo tekstu liturgiska-
jos variantos tiek papildus iestradata filosofiska miiZibas izpratne no mizibas uz mizibu,”
pret ko 20. gadsimta sakuma iebilda Janis Sanders un 30. gados Ludvigs Adamovics:

Vacu paraugs nelabvéligi ietekméjis ari ta sauktas mazas glorijas (Dieva slavésanas) tekstu,
ka to pareizi aizradijis J. Sanders jau 1901. g. “Baznicas VéstnesT” (336. ss. Ip.) un vélak raksta
“Musu kulta reforma” (34. Ip.). Draudzes atbilde “Ta ka iesakuma bijis, ka tagad ir un ka bus
no mizibas uz miazibu” neatbilst latinu originalam, bet vacu tulkojumam. Pareizais latviesu
tulkojums, nedaudz ritmizéts, nav jau svess latviesu draudzés:

Ka bija sakuma,

tagad un vienumér

un mizu mazos.

Tikai tam jadod vieta ari oficialaja agenda.”
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Adamovica priekslikums Latvijas evangeéliski luteriskaja Baznica 20. gadsimta rada
tikai daléju atbalsi. Nepretendéjot uz visaptveros$u pétijumu par draudzu praksi, varam
konstatét, ka turpina lietot formulu “Ka iesakuma bija, ta tagad ir un biis no mazibas uz
muzibu. Amen’, kaut gan trimda, pieméram, Armins Treus (1901-1983) izmantoja formu
miZigi miizos. Savukart, méginot tuvinaties doksologijas latiniskajai versijai, Valmieras
Svéta Simana draudzes dievkalpojuma kartiba introita lasijums, kas noslédzas ar slavi-
najumu: “Gods lai ir Téevam un Délam un Svétajam Garam’, turpinas ar draudzes atbildi:
“Ka bija sakuma, ta tagad un miZigi mizos. Amen””’

Atskiriba no formas mekléjumiem Latvijas evanéliski luteriskaja Baznica Romas
katoliska Baznica ari 20. gadsimta 30. gados saglabaja seno adverbialo formu miizam,”
kas atskiriba no daudzskaitla lokativa miiZos nav asociéjama ar laicigo laiku, proti, ar no-
radi uz cilvéku maziem, kas viens péc otra nak un aizslid miZigi miZos. Ari musdienas
izdotajas liturgiskajas gramatas, pieméram, Romas misalé, breviara Isaja izdevuma, ka ari
Liturgiskas komisijas aprobétaja ltiganu gramata “Slavéjiet Kungu”, kura apkopotas baz-
nicas apstiprinatas dievkalpojumos izmantojamas lagsnas, lietota formula:

Gods lai ir Tévam un Délam un Svétajam Garam,
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ka tas no iesakuma bijis, ta tagad un vienmér, un mazigi mizam. Amen.

Forma miizigi miZam ir raksturiga ari pareizticigas baznicas ligsanu agrinajiem
tekstiem latviesu valoda no 19. gadsimta vidus lidz pat 2005. gadam,” kad Latvijas pareiz-
ticigas Baznicas Sinodes tulkojumu komisija to aizstaja ar formu miizu mizos.” Tacu lidz
ar evangeliski luteriskaja rakstu tradicija saknota Latvijas Kristigas akadémijas personala
ieklau§anos Latvijas pareizticigas Baznicas kalendara un ligsanu gramatas sagatavosana
ari pareizticigaja liturgija ieviesta forma miizigi miizos.”

Pédéjo simts gadu laika dazadiba vérojama ne vien liturgiskajas formulas, bet ari
Bibeles tulkojumos latviesu valoda, pieméram, Vincents Strelévics lieto galvenokart mii-
Zigi miuiZos, proti, 17 reizes (Rm 16:27; Gal 1:5; Flp 4:20; 1Tim 1:17; 2Tim 4:18; Atkl 1:6,
4:9, 10, 5:13, 7:12; 10:6, 11:15, 14:11, 15:7, 19:3, 20:10, 22:5), divreiz muzu muzos (1Pét 1:14,
5:11) un vienreiz miizigi miuzam (Atkl 1:18).

Turpretim valodnieka Ernesta Bleses redigétaja Bibeles tulkojuma (1965) vairuma
gadijumu atrodam miZu miZos (Rm 16:27; Gal 1:5; 1Tim 1:17; 2Tim 4:18. 1Pét 4:11, 5:11;
Atkl 1:6, 4:9, 10, 5:13, 7:12, 14:11, 19:3). Abas kontaminétas jeb jauktas formas muizigi mi-
zos (Flp 4:20) un miuizu miizam (Atkl 1:18) uzskatamas par poétisku iznémumu. Savukart
muzigi miuzam atrodam tikai Jana atklasmes gramata, kur §is formas lietojums akcenté
nebeidzamas nakotnes ideju (Atkl 10:6, 11:15, 15:7, 20:10, 22:5). Bleses redigétaja izde-
vuma atrodam ari formu no miZibas uz miZibu < ebr. meé6lam ‘ad-'6lam jeb min-hadlam
ad-hadlam (Ps 90:2; Neh 9:5), ko Gliks savulaik tulkoja ka miiZigi mizam.

Savukart ar absoliitu nekonsekvenci var lepoties 2012. gada Bibeles komisijas tul-
kojums, kura senkristiesu liturgiska formula tulkota gan ar ipasibas vardu miiZigs (Rm
16:27), gan ar visdazadakajiem adverbialiem izteicieniem: mazu mizZos (Gal 1:5; Atkl 1:6,
4:9, 10, 7:12, 10:6, 11:15, 19:3, 20:10, 22:5), muzu miazam (Atkl 1:18), uz muzu miZiem
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(Flp 4:20; 1Tim 1:17; 2Tim 4:18; 1Pét 4:11), uz muziem (1Pét 4:11), muzigi mizos (Atkl
5:13, 14:11), muzigi miZam (Atkl 15:7). Tulkojuma atrodam gan Ulda Bérzina jaunrasto
variantu: no miiziem lidz miiziem,” gan Ludviga Adamovica kritizéto no mizibas uz mi-
Zibu (Neh 9:5). Bleses redakcija ebr. IF6lam waed (Ps 9:5, 119:44, 145:1, 2, 21; Dan 12:3,
Mih 4:5) tulkots uz muzu miziem (Ps 9:6) un mizigi miuZam (Ps 119:44, 145:1, 2, 21;
Dan 12:3; Mih 4:5), savukart 2012. gada Bibeles izdevuma - uz laiku laikiem (Ps 9:6),
miuzam (Ps 119:44), muzigi miZam (Dan 12:3; Ps 145:1, 21) un - viena un taja pasa psal-
ma - arl muzigi miZos (Ps 145:21, Mih 4:5).

Valoda, terminologija un makslinieciskas izteiksmes formas ir tikai instruments, ko
izmanto teologija, kas savukart ar liturgijas un sakralo tekstu tulkojumiem nereti ir veici-
najusi valodas attistibu un stabilizaciju. Jaatzist, ka teologija ietver daudzas apaksnozares
un katrai no tam ir savs specifisks skatijums ari mtzibas jédziena izpratné un atveidé. Svéto
Rakstu tulkojumi (idealaja gadijuma) atspogulo konkrétaja laikmeta valdo$as eksegézes
un Bibeles teologijas atzinumus, proti, ka sakralo tekstu tap$anas laika bijis izprasts mazi-
bas jédziens un kadas leksiskas vienibas vai izteicienos ietérpts ebreju, aramie$u un grieku
valoda. Tatad tulkojums nereti ir makslinieciski nosacits, péc iespéjas tuvaks sakralo tek-
stu autoru izmantotajiem izteiksmes lidzekliem un formuléjumiem, it ipasi gadijumos,
kad teksts jau sakotnéji bijis rakstits arhaizéta vai dzejiska valoda. Turpretim tie kristigie
sakralie teksti, kuros autors akcentéjis dogmatiskas idejas vai filosofiski teologiskos aspek-
tus, jatulko atbilsto$i masdienu terminologijai un muazibas izpratnei.

Muaziba atklajas ka neierobezota, arpus laika ietvara eksistéjosa, visaptverosa realita-
te, kura balstas laiks un vésture. MiZigums ir viena no ipasibam, kas piemit dieviskajam.
Tadél laika lineariskums vai cikliskums, par kuru runa Eliade, izpauzas vien saistiba vai
nu ar pasaules objektivo kartibu un likumiem, vai arl ar paaudZu nemitigo nomainu. Abos
$ais gadijumos mitiski religiskais ietérps slépj mazibu ka absoliti parpasauligu un arpuslai-
cigu realitati, ka nemainigu esibu, kam paklauts mainigais (tagadne, pagatne un nakotne).
Kristiga liturgija ir teologijas apaksnozare, kas ne vien apvieno eksegézi un biblisko teolo-
giju, patristisko un uz tas bazes radusos moderno teologiju ar tam raksturigo metafizisko
terminologiju, bet ari iedzivina $o terminologiju valoda, proti, laikmetam atbilstosa kris-
tigaja pieligsmé.” Redzam, ka katoliskaja un pareizticigaja liturgija censas atspogulot
nebeidzamibu miizZigi miizam, kura atspogulojas Dieva transcendentalais mazigums, nevis
cikliskais dzims$anas un naves ritéjums, kas atkartojas mizu miizos.

Jaapzinas, ka teologiska terminologija nepaliek tikai liturgiskajos tekstos, Bibeles tul-
kojumos vai religiskaja literatra vien. No liturgijas miiZigi miZam ienak gan narativaja
folklora:

Valém tads spéks, ka drébes, kas ar vinam velétas, uztura valkataju spirgtu, veselu miizigi

miizam. Kad darbu beidz, tad Ziemela meitas aizliek vales aiz padebesiem, kas tur tik zemu,
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ka tos ar roku var aizsniegt,

gan modernaja dailliteratara, kur radikali mazibas mekléjumi nereti sasaucas ar 20. gad-
simta nozimigajiem socialas un kultiras dzives parkartojumiem. Episki parlaicigie “muzibas
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skartie” (Aleksandrs Caks) un Strauménu gadalaiku miiZigais ritums bigu dievkalpojuma
(Edvarts Virza) ir tikai divi pieméri, kas iezimé makslinieciski pilnvértigu atbildi Ernesta
Brastina “latviska laika” un dievestibas mekléjumiem dainu pasaulé un aicindgjumam pie-
derét pasiem “sev un savam Dievam [..] mazu muzos’, ticot, “ka latvie$u tauta ir ipatna
paradiba visa cilvécé un ka $o ipatnibu més gribas paturét un vairot mazigi mazam”*
Rakstnieki un dzejnieki lietojusi dazadas formas. Sastopam abas raksturigas pamatformas
miiZigi miizam, pieméram, Jana Poruka darbos, un miizu miZos, ko izmanto, pieméram,
Imants Ziedonis ar tauta popularo “Mazu muazos bus dziesma’, Edvarts Virza, Janis Poruks,
Jékabs Jangevskis, Rainis. Biezi vien sastopam ari jaukto formu miiZigi miiZos, ko izman-
tojis, pieméram, Radolfs Blaumanis, Anna Brigadere, Arija Elksne, Andrejs Eglitis, Ojars
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Janis Priede

The Religious Dimension of “Forever”:
from Latvian Folksongs to Christian Texts

Summary

Keywords: for ever and ever, liturgical formulae, doxology, folklore,
mythical time, linear time, biblical terminology

In Latvian, the notion of eternity (miZiba) is derived from the substantive miZs
(‘lifetime’), so often used adverbially (miZam “forever’) in Latvian folksongs. There are
also a number of ecclesiastic liturgical formulae derived from the substantive miiZs. The
formula miZu miiZos corresponds to the cyclical understanding of time characteristic to
the traditional agricultural society conscious of ephemerality of human life within the
cyclical processes of the nature (M. Eliade), whereas the doxology containing the formula
miuZigi miuzam emphasises the indivisible nature of the time without end, and intrinsically
corresponds to the Judaeo-Christian understanding of the time flow.

The ancient lexical material of Latvian folksongs displays a large number of cases
with the adverbial form miizam. Already from the 16™ century, in Latvian catechetical
materials, as well as Bible translations, it is predominantly used as part of the doxological
formula miiZigi miizam (lit. ‘eternally forever’). As the most familiar examples of such usage,
it is possible to mention the partial New Testament translation and hymns by Latvian Jesuit
G. Elger (1585-1672) and the first full Bible translation into Latvian by Lutheran pastor
E. Gliick (1652-1705). An alternative form mizu muzos (in lifetimes of lifetimes) is
sometimes found in the Protestant hymnal Psalmen and geistliche Lieder (1615) and, more
often, in the homilies of Lutheran pastor G. Mancelius (1593-1654) who, nevertheless,
predominantly used miiZigi miizam.

Since from the 19™ century Baltic German pastors were using the literal translation of
the German phrase von Ewigheit in Ewigheit into Latvian (no miuzibas uz mizibu) for the
purposes of the liturgy, the polemics against the use of such a formula was started in vain
by J. Sanders in the early 20" century and later continued by L. Adamovi¢s in the 1930s.
However, their preference for miizu miizos was respected in the Latvian translation of the
Bible prepared in the 1960s by exile Latvians, rather than by the general Lutheran liturgical
tradition in Latvia.

The new collective translation of the Bible (2012) quite chaotically displays a large
variety of all the above mentioned, including various mixed forms of this liturgical formula
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in Latvian (‘mazu mazos, ‘mazu mazam, ‘uz mizu, ‘uz maziem, ‘mazigi mazos, ‘mazigi
muazam, no maziem lidz maziem, ‘no muzibas uz mazibu’). As opposed to the Latvian
Protestant and recent Orthodox usage, the Catholic liturgy and prayers retain the form
mizZam, characteristic to Latvian folksongs and witnessed by the first religious texts in
Latvian.



Gatis Ozolins

Pirma pasaules kara folklora: lietojuma vertiba

Atslégvardi: Pirmais pasaules kars, folklora, nostasti, zinge, postkolonialisms,
kontekstuala pieeja, Latviesu folkloras kratuves kolekcijas

levads

Atskatoties uz Pirma pasaules kara sakumu, parasti tiek uzsvérta notikumu attistibas
nenovérsamiba, kad, savstarpéji parklajoties Eiropas vado$o impériju lepnumam un eko-
nomiskajam interesém, to pilsoni tika ierauti bezceriga danse macabre, kas kara laukos vien
prasija 9,45 miljonus dzivibu. Tikpat nenovér$ama ir ari notikumu “pécgarsa” — izdzivojuso
stasti par redzéto un dzirdéto, pardzivoto, par varonibu un nodevibu, par visam dzives un
naves topkartam, arl par to, kas nekad nenotika, varéja notikt un varbat bija. Ar laiku tas
iegust aizvien attalinataku, vésaku un dazkart - klaji nepatiesu vai pompozu veidolu, lidz
vispar iz8kist lajika pladuma. Vésturniece Vita Zel¢a atziméjusi:

Pirmais pasaules kar$ Latvijas cilvéku skatijuma jau pieder pie taliem un ne parak svarigiem
notikumiem. 2014. gada vasara valsts pétjjumu programma “Nacionala identitate” pétijumu
centra “SKDS” veiktaja iedzivotaju aptauja tikai 2,7 procenti respondentu, atbildot uz jauta-
jumu “Nosauciet sliktako notikumu 20. gadsimta Latvijas vésturé!”, par tadu atzina Pirmo

1
pasaules karu.

Otrajam pasaules karam tika 32,5 procenti, protams, ar to nav iespéjams un nepiecieams
stridéties, jo tas nesalidzinami butiskak ietekmé un ir klateso$s Latvijas sabiedribas at-
$kirigajas pieminas un séro$anas ideologijas.

Jau 1923. gada iznaca karavira un literata Andreja Iksena (1888-1962) sastaditais
trisdesmit astonu autoru Pirma pasaules kara atminu un patriotiskas literatiiras krajums
“Daugavas sargi’, kas, lai ari centréts ap legendarajiem Rigas aizstavé$anas notikumiem
1919. gada oktobri un novembri, aptver plasaku Pirma pasaules kara notikumu panora-
mu. Starp krajuma “Daugavas sargi” autoriem ir gan “kads latvju kareivis’, gan dzejnieki
Rainis, Janis Akuraters, Adolfs Erss, Edvarts Virza, Karlis Skalbe, gan vélakais Latvie$u
folkloras kratuves parzinis Karlis Straubergs un vél daudzi citi. Krajuma garu un batibu
Iksens paudis télojuma “Baigas stundas’, uzsverot to dienu izmisuma, naves klatbatnes
un tautasdziesmas, kas vieniga parstav ceribu, samezglo$anos:
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Tas bij Naves sala 1916. gada vasara 480. pulka, 10. rota. Cetri latvju zéni Janu dienas vakara,
izpildot pavéli, iet uzbrukuma, $o paveéli izpildija, ligodami Janu dziesmas... Tie bija — Alberts
Oss no Ergliem, Alksnis no Vidriziem, Jékabs Laurs no Péterpils un Janis Drinkis no Rankas.
Pirmie divi tani pasa kauja krita ar ligodziesmam uz lipam, un vina miesas paréjie biedri zem
lozu krusas iznesa no uguns un ieraka Livesmuizas pagalma zem cerinu krama... Vélak krita

- . . . P - -1 ¥ . 2
ari Laurs; tikai Drinkis ir dzivs vél $odien.

Folkloras iesaistiSana véstijjuma un lietojuma skaudrums simboliski aicinats véstit
par tautas raksturu, gribu un varonibu - folklora ir apskaidrojosa vértiba, kas notikumam
pieskir jégu un nozimi, jo citadi tas ir tikai slaktins.

Sa raksta mérkis ir aizsakt plasakus pétijumus par Latviesu folkloras kratuveé (turp-
mak - LFK) esoso folkloras kolekciju saturu, proti, fokuséties uz folkloras tekstiem, kas
dazados veidos ir saistami ar Pirmo pasaules karu un sniedz gan vésturiskas zinas, gan
liecibas par folkloras tekstu lietojumu, gan specifiskus, tikai ar Pirmo pasaules karu saista-
mus tekstus. Ja pétniecisko lauku provizoriski ieskicé plasak, tad vairaki no iespéjamajiem
izpétes virzieniem ir: 1) kara dalibnieku atminas; 2) vinu pécte¢u atminas par radinieku,
kaiminu, draugu u. c. stastito un saglabatas pieminas lietas (fotografijas, apbalvojumi, vés-
tules u. c.); 3) folkloras pierakstitaju (biezi vien nejausi, proti, arpus konteksta) uzrakstitie
teksti, kas saistiti ar Pirmo pasaules karu; 4) nostasti, legendas u. c. folkloras materiali par
tuvakas apkartnes kara darbibas vietam; 5) stastjjumi par notikumiem, kas norisinajusies
Pirma pasaules kara laika, par svétku sviné$anu (pieméram, Janiem, masku gajieniem) un
kara laika tradicijam (pieméram, no kara lauka sanemto véstulu kopiga lasisana un dali-
$anas ar pardzivojumiem, kopiga dziesmu dziedasana ka séro$anas un pieminas forma);
6) kara laika izplatitas baumas, propaganda, anekdotes u. tml.; 7) Pirma pasaules kara da-
libnieks - vélak folkloras vacéjs, tautas muzikants, sabiedriskais darbinieks.

Pirma pasaules kara folklora atseviskas
Latviedu folkloras kratuves kolekcijas

Viena no pirmajam LFK kolekcijam, kas lauj izcelt dazus iespé&jamos pétnieciskos
virzienus par Pirma pasaules kara folkloru, ir Otto Timana folkloras vakums Pilskalné
(1923-1926).° Otto Timans (ari Timans, Timanis, 1886-1963) dzimis Platpiru Timanos
(Alsviku pagasts). Macijies Aluksnes draudzes skola un Irlavas skolotaju seminara. Par
piedalisanos revolucionaraja darbiba jau pirms 1905. gada revolacijas izsatits uz Sibiri-
ju. Latvija atgriezies 1920. gada kopa ar Imantas pulku.” Stradajis par skolotaju Karva,
Pilskalné (Ludvigova), Alsvikos; Alsvikos izveidojis savu saimniecibu, nodarbojies ar
darzkopibu (pomologs).

Dala folkloras materialu dzirdéti Timana skolotaja darbibas laika Ilakstes aprinka
Pilskalné, vin$ savus skolénus mudinajis vakt folkloru, tomér kolekcija ir geografiski pla-
$aka, ietverot ari folkloras materialus, kas saistami ar Timana dzimto Alsviku pagastu
un Vietalvas—Odzienas-Kalsnavas apgabalu, kas ir vina mates Alinas Timanes dzimtene.
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Timans nav gajis pie teicéjiem, lai vaktu
folkloras materialus, bet gan no mates un
citiem apkartnes laudim dzirdétos tekstus
vélak péc atminas pierakstijis. Sis kolekci-
jas tekstu lielaka dala uzrakstita 1926. gada,
dzivojot un stradajot Pilskalné. Pierakstot
vins$ centies tos sakartot Zanriskas nodalas,
tapat acimredzot vin$ mutvardos dzirdé-
tu stastijumu vai zingi u. tml. pierakstot
cenzé (pielabo, varbiut kaut ko sajauc, ir
piemirsis u. tml.). Timans ir arl méginajis
risinat ar folkloristiku saistitas pétniecis-
kas problémas, pieméram, parliecinaties,
vai kada konkréta zinge, kas ir bijusi po-
pulara vina jauniba Alsvikos, ir pazistama
arl Ilakstes aprinki, respektivi, intereséjies
par folkloras izplatibu. 1926. gada 9. feb-
ruari Timans lidzas saviem izsatitajiem
materidliem pievienojis ari saméra garu
paskaidrojosu veéstuli LFK folkloristiem.’

Vins ir minéjis, ka sakotnéjiem pierak-
Otto Timans. 1953. gads. LU Akadémiska biblio-

stiem (aptuveni 100 vienibam) vairak ir teka. Nezinima attora fofo

kultarvésturiska un vésturiska nozime,

tiem aptuveni lidziga apjoma sekos folklora ar valodniecisku nozimi. Ar kultGrveésturi
un vésturi Timans sapratis vésturiskas zinas par dzivi, lauzu attiecibam u. tml., ar valodnie-
cisko - izteikti valodnieciskus materialus, kas sniegtu liecibas par izloksni, aizguvumiem,
senvardiem u. tml. Tomér vins véstulé atzistas:

Se Pilskalné gan viss tik nabadzigs, ka neka nevaru mantot. Pat valoda nava neka interesanta,
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aug$zemnieku kroplota izloksne ar neasimilétu polu vardu piesalijumu.

Pétnieciski interesanta ir Otto Timana véstule, kura vin$ tuvak izteicis savus uzskatus
par zingi un aprakstijis tas nozimi ikdienas dzivé un plasaka kultarveésturiska konteksta.
Vinaprat, zinge ir nepamatoti noniecinata:

Patlaban visur skolas tiek macitas tautas dziesmas, un no skolam tautas dziesmu dziedasana
izplatas ari tauta, un tiek aizmirsts un iet boja tas, ar ko musu tauta gadus 40-50 pildijusi
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tieksmi péc makslas - t.i., “zinges”. Péc manam domam, “zinges” ir tadas pat gara mantas.

Timans uzskatijis, ka zinges ir “kolektivs raZojums’, un, ja ari atseviskam zingém autors ir
zinams un daudzkart zinges ir bijusas tikai kropligi tulkojumi no vacu valodas, tad tauta
autora tekstu vai $o tulkojumu biezi vien ir batiski parstradajusi. Vins uzsver, ka publi-
cétas zingu gramatas ir bijusas diezgan vienveidigas, bet tauta cirkuléjusi daudzveidigi
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rokraksti, un 19. gadsimta nosléguma “alsvikieSos gan diez vai bija kads puisis, kuram
nebutu sava “zingu” gramatina. Un tani vin$ centigi parrakstija zinges un savu deva ci-
tiem”® Zingi Timans uzskata par tautas garigo baribu ar kultirvésturisku nozimi vismaz
pusgadsimta garuma, un pienaksot laiks, kad tas tiks meklétas ka dargums. Véstules
autors nosléguma aicina folkloristus vinam piekrist, “ka japiegriez nopietna vériba “zin-
gu” tekstu un meldiju kraganai”’ Pieméram vin$ pievieno divas zinges, abam sniedzot
isus komentarus par izpildijuma apstakliem, vietu un laiku. Pirma pasaules kara témas
ietvaros sevisku uzmanibu piesaista zinge,'’ kas ir pazistama ari ka dziesma “Nac uz

- 11
Naves salu”:

Meza dailo puki
Katris sveicina,
Celinieks to noplic,

Aiznes taluma.

Puke zéli ladzas:
Manis neplici,
Noviti$u atri,

Tap$u aizmirsta.

Novituso puki
Celnieks smiltis met,
Domas nav pie vinas,

Un vins talak iet.

Zilas tavas acis,
Skaidra tava sirds,
Sarti tavi vaigi,

Rozu lapinas.

Nac uz Naves salu,
Tur tev gaidisu
Un pie raketgaismas

Tevi skapstisu.

Lai tas balais méness
Tevi sveicina,
Un lai vins tev stasta,

Ka es milu tev.

Nav vél pusnakts pari,
Puiséns kauja krit
Un pie vina kapa (variants: lika)

Meica Zéli raud.
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Tada $1 “zinge”, bet “tautas radisanas gars” pasos pédéjos laikos Alsviku pagasta pielicis klat

$adu pilnigi nelogisku pantu (varbat lai turpinatu skaisto meldiju):

Tu jau citu mili,
Citai zveréji,
Uzticibu lauzi,

Mani aizmirsi.

So zingi ar Pirma pasaules kara notikumiem saista ne tikai aprakstitie romantiskie
skapstisanas apstakli Naves sala, bet ari zingei pievienota legenda:

Atbrivosanas kara pret lieliniekiem vinu gasta kritusie divi kareivji dziedajusi $o zingi. Lieli-
nieku latviesiem ta iepatikusies, un tie gasteknus vadajusi sev lidz, kamér norakstijusi vardus
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un iemacijusies meldiju, péc tam tos nosavusi.

Folkloras lietojuma vértiba izradijas lielaka par giisteknu interesém izdzivot.

Otto Timana vakuma ir vél tikai viena vieniba, kuru iespéjams saistit ar Pirmo pa-
saules karu: péc LFK 41, 106 noradits, ka ta dzirdéta no latvju kareivjiem Péterpils kara
slimnica 1915., 1916. gada. Teksts ir pierakstits ka fragments un nav pabeigts, atskaitot
pierakstiSanas apstaklus, tas neizraisa pétniecisku interesi. Kopuma jasecina, ka Pirmais
pasaules kar$ netiek nozimigi parstavéts ne Otto Timana kolekcija, kas ir no apgabala,
kur tolaik pirms daziem gadiem bija atradies nozimigs Pirma pasaules kara placdarms, ne
batiski klatesoss ari citas 20. gadsimta 20.-30. gadu folkloras kolekcijas. Acimredzot saikne
ar karu netiek uzskatita par folkloru, ari vacéji tam veél nepievér$ uzmanibu, drizak tas ir
loti sareZgitas nesenas pagatnes atminas.

LFK (tobrid - Etnografijas un folkloras instittts) padomju laika ekspedicijas interesei
par Pirmo pasaules karu nav ieradita bitiska loma, tomér nelielu pierakstito folkloras ma-
terialu dalu ar to var saistit. Par pirmajam LFK ekspedicijam pétijumu ir veicis folklorists
Toms Kencis, vin$ ari devis norades un isus komentarus par Pirma pasaules kara pieminé-
jumiem folkloras vakumos; vina galvenais secinajums — Pirmais pasaules kar$ un Brivibas
cinas “maz reprezentéts’ un “paradas nesalidzinami retak’, salidzinot ar 1905. gadu vai
Lielo Tevijas karu."

1947. gada Etnografijas un folkloras institiita I zinatniskas ekspedicijas dalibnieki
materialus pierakstija Ilikstes aprinki. Saistiba ar Pirmo pasaules karu Kencis identificéjis
52 gadus veco teicgju KriSu Borski Lasu pagasta Zeltkalnos. Krisa Borska un vina sievas
Dartas teikto pierakstijis filologijas students Janis Saulriets (1918-1993), vélak skolotajs
un gleznotajs. Vins atziméjis, ka ipasi jautajis, “lai pastasta kaut ko par latvie$u strélnie-
kiem”' Teicéjs Borskis daudz stastijis par senakiem laikiem, par Lau muiZas ipasnieku
baronu Klokmanu, polu dumpja dalibnieku Plateru, kas cietuma sacergjis zinges, un muiz-
nieku dueliem."” Borskis atceréjies apstaklus Rigas fronté, kur ving pavadijis astonpadsmit
meénesus, vin$ bijis Bauskas 7. un Daugavgrivas 1. latvieSu strélnieku pulka. Vins stasti-
jis par dezertieru pér$anu, plasi un detalizéti — par Ziemassvétku kaujam, par kaujam pie
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Kekavas, par bralosanos un Rigas atdo$anu. Vina skatijums ir vienkarsa strélnieka skati-
jums - patiess, izdzivots un arkartigi vértigs:

Lozmetéju kalna bija trisdesmit se$i lozmetéji. Vien kalning bij, stipri nocietinats: drasu Zogi,
blindazas. Elektriba vacie$iem bij un viss kas. Mums krievu pusé nebij neka tamlidziga. Kad
misu pirmais pulks gaja divdesmit tresaja decembri uzbrukuma, més pasi pirmie ienémam
liniju. Pie Babites ezera. Bija tada purvaina vieta parsalusi. Piektais pulks gaja, un septitais gaja.
Piekta pulka viena rota ka bij parrauta uz lozmetéja, ta guléja un puva visu vasaru, un varnas
vinus éda - nevaréja ne apglabat. [..] Ziemassvétku kaujas vaciesi $ava ar gazu ladiniem. Zir-
gus un kékus [kara lauku virtuves — G. O.] ap$avusi. Zirgus apindéja daudz, tapat ari daudz
cilvéku ap$audot saindéjas daudz. Aukstums. Nebija nekada siltuma. Més uz bedrites uzlikam
skujas, iekurinajam nedaudz uguni, apsildijas kaut ka. Un ta més vargojam. Artilérija varijas,
dzina uz prieksu. Pulka latvie$u tur gaja, bet péc kaujam vini bij atsisti atpakal ta, ka janvari
més bijam atkal vecajas pozicijas. Vélak sakas februara revolicija. Tad jau ne$ava daudz.
Izgaja vaciesi, varéja redzét, vaciesi izkapj no ierakumiem, neviens ne$ava, un més ne$avam.
Tad jau bija druscin jaukaka dzive. Ka bija apnicis! Dienu pa dienai runaja visi, ka miers bs.

Veélak ar visu bralosanos atpakal Rigu atdeva. Tolaik jau lielas kaujas nebija."®

Etnografijas un folkloras institita V zinatniska ekspedicija 1951. gada norisinajas
Bauskas rajona. Ists $is ekspedicijas atradums bija 66 gadus vecais teicéjs lietuvietis Jazeps
Simkiins, kas dzivoja Skaistkalnes pagasta Simsonos. Pirms kara vin$ gajis par kalpu pie
dazadiem saimniekiem, kara laika dienéjis Krievijas armijas Sibirijas pulka. Vina reper-
tuara ir atminas par virsniekiem un generaliem, kas visi bijusi muiznieki un izturéjusies
naidigi un augstpratigi pret vienkarsajiem karaviriem:

1916. gada pie Ceterickas reiz atved armijai dujas (gazes). Atbrauc generali un sadoma, ka
japaskatas, cik $is gazes stipras vai $vakas. Tos zaldatus, kas generaliem nepatik, vini sadzen,
saspiez bunkura un, kad nodoms sagatavots, tad uzkliedz viniem: “List ara no ierakumiem!”
Ka nabaga karaviri no bunkura, ta laiz gazi virsi. Nomira toreiz 6 karaviri. Bez kadam ce-

remonijam un z&éluma generali lika pasaukt sanitarus, lai aprok."”

1952. gada Etnografijas un folkloras institiita VI zinatniskas ekspedicijas dalibnieki
materialus vaca Ventspils un Jékabpils rajona. Ievérojamais folklorists Péteris Birkerts
Ventspils invalidu nama pierakstija 1882. gada 16. jinija dzimusa teicéja Jana Bulla atmi-
nas un folkloras materialus. Bullis bija viens no tiem Krievijas impérijas armijas zaldatiem,
kas kara sakuma bija dislocéts Polija. Vaciesi vinu sanéma gtista, no nositisanas uz darbu
oglu raktuves vinu izglabis anglu konsuls. Bullis atgriezies majas, bet 1917. gada, vacieSiem
ienakot un krieviem atstajot Kurzemi, spragstot bumbai, zaudéjis kaju. Teicéjam ir plass
repertuars, no vina pierakstitas daudzas dziesmas ar melodijam (to skaita revolucionaras
dziesmas), tomér nav pierakstitas plasikas atminas par gista laiku."

Latvijas véstures konteksta un saikné ar Pirmo pasaules karu ir notikumi, kas ir labi
dokumentéti un plasi aprakstiti, bet ir ari tadi, kas maz izcelti, analizéti un aprakstiti, tie
it ka palikusi novarta, arpus iesaistijuma paaudzu vésturiskas atminas nodosanas procesa.
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Tam ir bijusi vairaki iemesli: gan pétnieciskas gratibas un avotu triakums, gan notikumu
$kietami nebutiska ietekme uz turpmako véstures gaitu.

Viens no $adiem notikumiem ir periods, kad Vacijas impérijas karaspéks cetrus
gadus bija okupéjis Kurzemi un Zemgali. Kurzemes okupacija sakas 1915. gada 8. maija,
kad vaciesi ienéma Liepajas kara ostu, un 1915. gada 1. augusta, kad krita Jelgava, Kur-
zemes gubernas centrs, un turpinajas lidz 1919. gada 13. decembrim, kad Latvijas armija
ienéma Mazeikus un Palangu Lietuva. Sadas diferencéjosas attieksmes piemérs saméra
precizi ir saskatams Latvijas vésturnieku kolektivaja monografija “Latvijas vésture. 20. gad-
simts”, kura Kurzemes okupacijas raksturosanai veltita viena lappuse. Pamata taja izcelta
Kurzemes okupacijas varas totalas parvacisko$anas ideja, proti, vélme to parvérst par istu
vacu zemi, ka ari vacie$u vidi populara doma, ka latviesiem un lietuvie$iem sagaidams
pritdu liktenis — izniciba.”” Padu latviesu balss te neieskanas. Lidz $im plasako pétijumu
par okupéto Kurzemi publicéjis vésturnieks Klavs Zarins, vairak pievérSoties okupacijas
varas istenotajai socialajai politikai un parvaldei.”

Okupétajos apgabalos Austrumeiropa Vacija izveidoja militaru valstisku veidoju-
mu - Austrumu frontes virspavélnieka parvaldes apgabalu Ober Ost (nosaukums burtiski
tulkojams ka Auggéjie austrumi, raugoties no Vacijas skatpunkta), ko parvaldija vacu ka-
raspéka virspavélnieciba. Apgabals tika izveidots 1915. gada novembri, apvienojot jau
augusta un septembri izveidotos seSus parvaldes apgabalus (Kurzemi, Kaunu, Vilgu,
Suvalkus, Grodnu un Bjalistoku), 1917. gada tie tika apvienoti tris apgabalos (Kurzemes,
Lietuvas un Bjalistokas-Grodnas). Ober Ost ieklava taja laika okupétas tagadéjas Latvijas,
Lietuvas, Baltkrievijas un Polijas zemes. Kop$ 1915. gada visa Ober Ost centrala parvalde
atradas Kauna (pirms tam — Lodza); augstaka reprezentativa amatpersona bija Austrumu
frontes virspavélnieks Pauls fon Hindenburgs (Hindenburg, 1847-1934), kuru 1916. gada
nomainija Bavarijas princis Leopolds (Leopold, Prinz von Bayern, 1846-1930), tomér par-
valdi pilniba organizéja un varu centralizéja Hindenburga vietnieks, §taba prieks$nieks
Eriks Ludendorfs (Ludendorff, 1865-1937), vinu amata nomainija Maksimilians Hofmanis
(Hoffmann, 1869-1927). Kurzemes parvaldes apgabala administrativais centrs atradas
Jelgava, par apgabala parvaldnieku tika iecelts Alfreds Goslers (Gopler, 1867-1946), kurs
uzskatija, “ka latvie$i nav spé&jigi uz savu valsti un nacionalo politiku; nekada latviesu
kulttra neeksisté un nav nekad eksistéjusi — atseviskas paradibas, kuras varétu uzskatit
par kultiiry, ir vacu izcelsmes”* No Vicijas viedokla raugoties, okupétajam zemém un
izveidotajai valstij bija divi galvenie mérki: izmantot zemju ekonomisko potencialu (dabas
resursus, vietéjo iedzivotaju un karagisteknu darbaspéku u. tml.) un izveidot buferzonu
starp Vaciju un Krieviju, “iegtt pilnigu saimniecisko un finansialo neatkaribu, nenoslogo-
jot Vaciju”*
Rigu un Igaunijas salas, pa vidu — 1918. gada 8. marta - tika atjaunota ari Kurzemes un

1918. gada Kurzemes parvaldes apgabala ieklava ari vacie$u okupéto Vidzemi,

Zemgales hercogiste un izveidota Apvienota Baltijas hercogiste (28.09.1918.-28.12.1918.).
Tomér par $aja valstiskaja veidojuma dzivojosajiem latvieSiem zinams maz, tad jau vairak
ir zinu par Kurzemes un Zemgales bégliem Iekskrievija (béglu gaitas no Kurzemes un Zem-
gales 1915. gada devas vairak neka 400 000 cilvéku). Te lieti noderétu vélakie folkloristu
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vakumi, kuros sporadiski ir atrodamas zinas par Ober Ost laika notikumiem un dzives
apstakliem.

Sada konteksta nozimigs pétnieciskais jautdjums ir, vai LFK kolekcijas ir iespéjams
atrast folkloras materialus, kas varétu sniegt kadas zinas par notikumiem vacie$u okupétaja
Kurzemé (1915-1919). Vai ir kadi pretosanas piemeéri? Kads ir bijis latviesu noskanojums
un dzives apstakli? Ka vini sadzivojusi ar okupacijas varu, ar Kurzemes vacbaltieSiem? Jau
uzdodot $os jautajumus, ir skaidrs, ka folkloras materialos zinu nebus daudz, tomér varbat
ar laiku izdodas izveidot kadu jaunu folkloras kopu, kas varétu but saistama ar Ober Ost
laiku Kurzemé un sniegtu nozimigus pétnieciskus datus. Plasak $ada aspekta te ir vértéta
LFK 1955. kolekcija, kas apkopo LPSR Zinatnu akadémijas Valodas un literatiiras insti-
tata folkloristu XV zinatniskas ekspedicijas materialus Liepajas rajona 1961. gada. Jasaka,
kolekcija ir arkartigi apjomiga un ietver materialus ne tikai no Liepajas, bet ari Talsiem,
Tukuma, Ventspils, Jékabpils, Alaksnes rajoniem.

Pirma folkloras materialu kopa saistama ar kadu notikumu Aizviku muiza, kad no-
$auta istabene Alma Rumbeniece, jo savukart pati draudéjusi nosaut vaciesus. So notikumu
1961. gada Gramzda izstastijusi teicéja Natalija Ludvike (1902-?), pierakstijusi Latvijas
Valsts universitates Véstures un filologijas fakultates 5. kursa studente Anastasija Isajeva.

Pie barona Aizviku muiZa par veserieni stradajusi jauna, smuka meitene - Alma. Sulainim
vina dikti patikusi. Vienu dienu pie galda pusdiena vina teikusi: “Ja man batu ta vara, es
visus vacie$us nosautu.” A sulainis aiz atriebibas, ka Alma vinu nemiléjusi, pémis un patei-
cis baronam. Barons licis nosaut. Barona bérni teikusi: “Almin, papins tevi $aus zemé.” Bet
vina neticéjusi, lai gan sirds bijusi nemieriga. Nepagaja ilgi, kad kalps iesauca Almu pie
barona, un barons pavéléjis tai laika nevienam neiet ara. Tad izvedis Almu ara, bijusi daudz
zandarmu un pats barons Egons fon Korfs. Alma kliegusi, bet nekas nelidzéjis. Vairaki
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zandarmi iz§avusi uz Almu.

Nostastu sakotnéji nevaréja saistit ar Kurzemes okupacijas laiku, drizak ar 1905. ga-
du, jo piezimé minéts, ka teicéjas mate ir dzivojusi Aizviku muiza ap 1905. gadu. Pirms
tam teicéja ir izstastijusi nostastu par to, ka 1905. gada cilvéki gribéjusi dedzinat Gramzdas
muizu, bet rakstnieks Sudraba Edzus (1860-1941) esot atrunajis, teikdams: “Biedri, neva-
jag €kas postit. Tas paliks misu tautai, ierikosim labdaribas iestadijumus. Ar dedzinasanu
més neatriebsimies tiem pikiem”** So atgadijumu teicéjai stastijis tévs, kas pats piedali-
jies “taja revolucija” Teicéja pamata dziedajusi, pa vidu izstastot kadu nostastu, anekdoti.
Dazas no dziesmam ir saistamas ar puiSu pavadi$anu Pirmaja pasaules kara. Tas ir sevisks
latvie$u folkloras segments, ari citviet Latvija ir fiksétas Ipasas dziesmam, kas dziedatas,
pavadot puisus, délus un virus kara. Vairakas tadas dziesmas 1970. gada Valodas un lite-
ratiiras institita XXIV ekspedicijas laika tiek pierakstitas Erglos.”

Anastasija Isajeva turpat Gramzda pierakstijusi teicéju Zani Sudmali (1894-1978) un
vina variantu par notikumiem Aizviku muiza. Tas ir plasaks un bagatigaks ar detalam, kas
nav teicéjas Natalijas Ludvikes varianta. Te tiek minéts meitenes vards un uzvards, noti-
kumus izraisijis nodevigs kalpotajs, kas pienesis zinas baronam.
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Aizviku muizu parvaldija barons Egons fon Korfs. Péc Pirma pasaules kara - 1918. g. — baroni
bija aizbégusi un péc tam atgriezas atkal. Muiza par veSerieni stradaja jauna glita meitene
Alma Rimbeniece (teicéjs personigi pazina). Barons lika vinu nosaut.

Muiza par sulaini kalpoja vecpuisis Balodis. Vin$ parasti visus nosiidzéja baronam. Almu no-
stidzéja tapéc, ka pie vakarinu galda vina bija izteikusies: Ja mans bralis neparnaks no Vacijas
kara, tad es, ja tikai varétu, noSautu visus vacie$us. Pauls Korfs — barona déls, atrava Almu
no velas ballas un veda aiz muizas. Vina esot ravusies vala, saplésusi baronénam kaklu, sa-
skrapéjusi rokas. Vairaki Zandarmi $ava uz vinu. Apraka turpat aiz muizas kléts. Viens vacu
oficieris, uzzinajis $o gadijumu, teicis baronam, ka par vienu gadijumu-izteicienu nedrikstéja
noSaut. Péc kada laika vecaki atraka kapu un Almas liki aizveda uz Mazgramzdas kapiem, un

tur apglabaja.”®
Turpinajumu notikumiem jau stastijis teicéjs Imants Sudmalis (1925-?):

Barons Egons fon Korfs atgriezas reizé ar soda ekspediciju. Péc Almas noslepkavosanas
barona izbraucama cela (pie kapli¢as) uz cela staba bija piesista lapa, uz kuras bija rakstits:
“Kas asinis izlej, ta asinis ari tiks izlietas” Barons to izlasijis un loti parskaities. Sastellgjis
daudz cilvékus un méginajis péc rokraksta atrast vainigo, bet neatrada. Driz péc tam, kad

aizgaja soda ekspedicija, aizlaidas ari Korfs uz Vaciju.”

Kad tika nosauta Alma Rimbeniece, pils pagraba apcietinajuma turéja vél kadus seSpadsmit
cilvékus, kurus gatavojas nosaut. Starp tiem Strazds — muizas dienestnieks, Vitols — muizas
darznieks. Tos visus aizveda uz Gramzdu un vélak atbrivoja, pateicoties leitnantam Soldavam,

kas ari teicis, ka Almas noslepkavosana ir nelikumiga.”

No kreisas: teicéji Imants Sudmalis un Zanis Sudmalis un folkloriste Anastasija Isajeva. Gramzda,
1961. gads. Nezinama autora foto. LU LFMI Latvie$u folkloras kratuve, 1955, 3594



86 GATIS OZOLINS

Acimredzama ir nekonsekvence par notikumu laiku - vai tas norisinajies 1905. gada
un tam sekojoSo represiju laika vai 1918./1919. gada. Alma nevis abstrakti draud, bet
draud, domajot par iespéjamo brala navi Pirma pasaules kara laika. Acimredzot vin$ to-
brid atradies guista Vacija vai ir kritis kaujas Austrumprisija. Tapat uzzinam, ka baronu
ricibu nosodijusi gan vietéjie iedzivotaji, draudot izrékinaties, gan ta laika armijas parval-
de, aprobeZojoties gan tikai ar mutisku aizradijumu. Iespéjams, tas vélak glaba sespadsmit
ieslodzitos. Te gan varétu bit saikne ar 1905. gada notikumiem. Respektivi, te ir stastijumu
cikls, kas izvérsts gan detalas, gan laika, gan epizodés un sniedz zinas gan par notikumu,
gan par reakciju uz brutalo slepkavibu. Par plagaku pretosanos okupacijas varai Kurzemé
un partizanu karu zinu nav daudz, 1916. un 1917. gada registréti piecdesmit divi uzbru-
kumi vacu karaviriem un amatpersonam.”

Tekstu sizetiskas pretrunas varétu bit saistitas ne tikai ar teicéju atminu vai radoSumu,
tas varétu bat arl savdabigas norades dzimumu nosacitai folkloras pétniecibai. Natalijas
Ludvikes nostasts ieklautos kategorija herstory (vinas stasts) un Zana Sudmala - history
(vina stasts). Ludvikes teiktaja ir pasaza par noraiditu milestibu un milnieka atriebibu, sa-
vukart Sudmala véstljuma pamatojumam nav nekidas romantikas, vienigi neparprotama
norade uz tautas nodevéju.

LFK kolekcijas ir folkloras vienibas, kas raksturo attiecibas starp latvieSiem un vac-
baltiesiem, vinu atskirigo Pirma pasaules kara notikumu uztveri un vértéjumu, savstarpéjo
neuzticibu un bailes, dazkart tas iegtist reala atgadijuma raksturu:

Vacie$u baroni, uz pasaules karu gatavodamies, bijusi parliecinati par savu uzvaru. Bikséres
un Liezéres lielmates biezi sacfjusas nicino$i par gaidamo karu $a: “Redzésim, redzésim, kas
uzvarés, masinas vai gala” (Ar vardu “masinas” lielmates sapratusas apbrunoto vacu kara-
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spéku, bet ar vardu “gala” — pretiniekus krievus, latviesus u. c.).

Reiz kada Liezeres muizas “preilene” (barona meita) sacijusi uz savu istabmeitu-latvieti: “Nu
kad muséjie sakaus jtséjos, tad jums neies nemaz labak ka mana senaka papina, mana vec-
papina laika” Kalpone tikai klusu barona meitai atteikusi: “Nu nezin vis, preilenit, vai ta bas”,
bet “preilene” par to ta sapiktojusies, ka aizskréjusi tévam stdzéties par kalpones nekaunibu.
Gala iznakums bijis tas, ka kalponei pusstundu vélak bijis no muizas “jaizpakojas” uz visiem

1. 3
laikiem.™

Abus nostastus var tulkot postkolonialisma teorijas ietvara, kad tiek analizétas attie-
cibas, kuras vésta par kolonizatoru un kolonizéto “satik§anos” un kolonizéto partapsanu
no objekta, rika, lietas, mantas par subjektu, personibu, cilvéku. Gan Aizviku, gan Liezéres
nostasti ir véstijumi par sarezgito kolonialisma noardisanas procesu Latvija, kas sakas jau
19. gadsimta vida. Tie ir kolonizéto véstijumi, kas kritizé gan vacbaltie$u aso reakciju uz
nepaklausanas, gan krievu muizniecibas attieksmi pret impérijas nomales tautu zaldatiem
un zemniekiem vispar.”

Latvijas Valsts universitates Véstures un filologijas fakultates 5. kursa studente Renate

Tavare (1938), kas bijusi LPSR Zinatyu akadémijas Valodas un literatiras institita folkloristu
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XV zinatniskas ekspedicijas dalibniece, folkloras materialus vakusi 1961. gada julija un
augusta Liepajas rajona Sik$nu un Dunikas ciema. Sik$nu ciema Klinka mazmaja vina
pierakstijusi teicéju Katrinu Strami (1886-?). Teicéja bijusi aktiva, mudinajusi teikt folklo-
ru arl kaiminus, labprat batu piedalijusies ekspedicijas nosléguma pasakuma, bet teicéjai
nav bijusi laba balss, lai dziedatu uz skatuves. Starp ievaktajiem materialiem ir atrodama
gara dziesma, ko sievas dziedajusas kara laika, domajot par viriem, déliem, braliem utt.
Dziesmas pirma dzirdésana (izrakstiSana [no kadas dziesmu klades? - G. O.], melodija —
“Volga, Volga”) ir datéta ar 1917. gada 24. novembri, un teicéja ir komentgjusi izpildisanas
apstaklus:

I pasaules kara $eit daudzam viri bija kara. Kad dabuja véstuli, gaja cieminos radit un stastit.
Citreiz vakaros pulka sievinu sagaja. Par citu jau nerunaja - tik par karu. Beidzot visas nodzie-
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daja $ito un raudaja.

Sik$nu ciema Renate Tavare pierakstijusi ar teicéju Barbi Sprogi (1891-?), kas nodzie-
dajusi dziesmu “Muazam péc Krievijas déliem”. Teicéja ir minéjusi dziesmas dziedasanas
apstaklus, un tie noteikti ir saistami ar vaciesu okupéto Kurzemi:

Kara laika més pie vacie$iem stradajam fiSereja — tur mencas tirjjam. Més tirjjam un dzieda-
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jam, turpat bija vaciesi, bet vini mus nesaprata.

Abos gadijumos teicéjas ir tekstu saistijusas ar kadiem ikdienas dzives notikumiem,
kadu konkrétu vésturisko laiku, ta raksturojot tekstu izpildisanas kontekstu, izpildijuma
psihologisko un sociologisko nozimi.

Vairakas ironiskas dziesmas par vacu karaviriem fiksétas folkloristes Ritas Drizules
(1921-2017) vakuma. Ta no 81 gadu vecas teicéjas Kristines (Kérstes) Kauls pierakstita
tautasdziesma ar teicéjas piezimi:

Kur, vacieti, tava zeme,

Kur tie tavi kumelini?

Kam tu naci miis zemé

Masu sarus sviedrus ést?

Misu zemé ir karsta saule,

Sadegs tava krama mice.

(Pirma pasaules kara laika par vacu kareivjiem tadu dziesmu teikusi. Ta krama mice esot
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vacie$u dzelzs kivere ar smailu piki uz augsu.)

Tautasdziesmas forma pasniegta dziesma par vacu kareivju izskatu atsaucas uz kla-
sisko latviesu tautasdziesmu - pirmas Cetras rindas jau publicétas Kri$jana Barona “Latvju
dainu” krajuma (LD 31876) kategorija “Latvie$u un vacu savstarpiga satiksme” Dziesmas
lietojuma uzdevums - attieksmes pausana, savijot ideju par seno naidu pret vacieSiem un
jaunlaiku vésturiskajiem notikumiem.

Vieniga folkloriste ekspedicija, kas atziméjusi, ka ipasi jautajusi par Pirmo pasaules
karu, bijusi jaunaka zinatniska lidzstradniece, vélak valodniece un Liepajas Pedagogiska
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institata pasniedz&ja Maigone Beitina (1929-2013). Vina materialus vakusi Virga. Teicéjs
Janis Ivanovs stastijis par notikumiem Virga 1919. gada un agrak - vacu laika:

19. gada es gaju teitan skola Virga. Tikko latvie$u skola te nodibinajas — pirms tam bija vacu
skola. Macija ar Bibeli un périenu. Vacu valoda. Viens feldfébelis macija Bibeli. Freilene macija
ari latviesu valodu mazliet - lasit, rakstit, kas nu ko nezinaja. Kad ko nezinaja, dabtja périenu.

Es ari kadas divas reizes dabju, tad laidos projam no skolas.”

Izglitiba un skolu politika bija seviski nozimiga Ober Ost parvaldé. Tika uzskatits, ka skolu
uzdevums ir pievérst bérnus vaciskumam, veikt “kultaras darbu”, proti, civilizét un atliku-
$os Kurzemes latviesus pakapeniski ieklaut vacu tautiba un Kurzemi pievienot Vacijai. Par
to, cik liela nozime tika pieskirta skolotaju iecelSanai amata, liecina tas, ka galéjo léemumu
pienéma Kurzemes apgabala parvaldnieks A. Goslers, dala no skolotajiem bija armijas vai
parvaldes amatpersonas.”’

Interesantus materialus Kolkasraga pierakstijusi LPSR Zinatnu akadémijas Valoda
un literataras institata Folkloras sektora laborante Ludmila Pavule (1911-1980), kuras
vakums ievietots $is kolekcijas nosléguma. Vinai ir ari sava neliela kolekcija, kas ietver
padomju tradiciju materialus Valka un Valga 1965. gada.™ Pavule pratusi igaunu un libie-
$u valodu, galvenie vakumi pie libiesiem ir vinas veikti.”” Vinas uzrakstitajos materialos
Kolkasraga ir tiesas norades uz vacu okupacijas laiku Kurzemé. Teicéja libiete Helena
Andersene (1888-?) atceras vairakus notikumus vacu laika, viens no tiem ir saistits ar
Dundagas baznicu, kura redzéts balts zakis, kas varétu noradit uz baznicas nogrimsanu,
kas gan nav noticis:

Teicéja stasta gadijumu, ka Pirma pasaules kara laika Dundagas baznica spéléjis vacu orkes-
tris. Dievkalpojumu latviesu valoda teicis macitajs muiznieks Moltress. Baznica bijusi lauzu
pilna. Teicéja redzéjusi virieSu pusé izlecam baltu zaki, kurs, vinas vardiem runajot, lipaja,
lapaja, lekadams skréja un pie altara pazuda. Iznakusi no baznicas, teicgja dzirdéjusi laudis
runajam, ka tik ta baznica nenogrimstot, jo vecais pasaules Juris teicis, ka Dundagas baznica
grimsot lielu svétku laika, kad baznica busot tik daudz tautas ka nekad.

o = . . - . - -1 ¥ . 240
Teicéja piebilst: “Baznica nenogrima, stav vél Sodien”

Ar Pirmo pasaules karu teicéja saista nostastu par to, ka vaciesus, ja tie paradisies
Kolkasraga, nositis visresnaka sieviete:

Teicéja dzirdéjusi Pirma pasaules kara laika runajam (no ka tie$i — neatceras), ja [pasu sakumu
precizi neatceros, jo teicéja lidza, lai labak nerakstot, tadé] izdzésu] vaciesi vélreiz paraditos
[apméram ta], tad pédéjo vacieti nositis visresnaka sieviete Kolkasraga ar velas vali [pédéjos
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10 vardus varu saburtot no dzésta un ari atceros].

Nostasts ir atainots fragmentari un ieklauts pretvaciska konteksta, pielagots Pirma
pasaules kara apstakliem un vismaz daléji norada uz latviesu vida valdo$o naidigo attiek-
smi pret vacie$iem. Tekstam gan ir citas, iespéjams, originalakas konotacijas. Ludmila
Pavule 1961. gada 3. julija Sikraga ir sarunajusies ar Karli Dambergu (1879-2) un vina
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meitu Vilmu Silanagli (1911-?). Teicéjs Dambergs varéjis sarunaties libiski, viduvéji
igauniski, latviski un mazliet krieviski. Vina stastijuma nostasts par pédéjo vacieti saistits
pavisam ar citu kontekstu un skaidro Kolkasraga nosaukuma izcelsmi:

Teika par Kolkasraga nosaukuma izcel$anos (dzirdéjis Sikraga no vecakiem):
Kad pirmoreiz vaciesi ienakusi Kolka un libiesi sakusi karot ar vacie$iem, tad kar$ beidzies
pie Kolkasraga, un pédéjo vacieti kads libietis (varbut ari sieviete?) ar velas vali nositis, teik-
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dams: “Kuol ka sa rakorz!”(= Mirsti ari tu, rakars!) Ta célies nosaukums “Kolkasrags”.

Noslégums

Viena teksta ieklausana dazados vésturiskos kontekstos ir tekstu dinamikas aspekts
un atklaj teicéja kreativitati, kas apliecina gan tekstu konteksta pétniecibas butisko nozimi
folkloras lietotaju garigaja dzivé, gan atstdj iespaidu uz teksta satura pétniecisko izpratni
un sniedz liecibas par teksta varietati dazados kontekstos. Varda nesaukta, kontekstuala
pieeja ir bijusi batiska latviesu folkloristika jau kop$ KriSjana Barona laikiem - “interese
par saikni starp folkloras tekstiem un tautas dzivi turpinajusies dazadu pétniecisko ievir-
7u pasparné”” Teicéjs var izmainit ne tikai teksta saturu, bet ar ta kontekstu, pieméram,
mainoties politiskajai iekartai, pielagojoties intervétajam, klausitajiem, proti, sazinas
situacijai, véloties tekstu modernizét, padarit atbilstosaku savam laikam. Dazadi teicéji
no iepriekséjas paaudzes parmantotu tekstu, pieméram, dzirdétu bérniba, vélak var piela-
got savas dzives realijam un mainit gan tekstu, gan kontekstu, to izmantot ka autentisku
materialu jaunas tradicijas veidosana.

Apliakotie LFK kolekciju teksti un teicéju sniegtas zinas paver pietiekami plasas
iespéjas talakai tradicijas izpétei. Lai arl kopuma tekstu un kontekstu, ko varétu saistit ar
Pirmo pasaules karu, ir neliels daudzums, tomér jau ekscerpétais materials sniedz vértigas
zinas par vésturiskiem un kultarvésturiskiem notikumiem, teicéjiem un socialajiem pro-
cesiem, par tekstu lietojumu un vértibu.
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Gatis Ozolins

The Folklore of World War I: the Value of Use

Summary

Keywords: World War |, folklore, tales, popular song, Postcolonialism,
contextual approach, collections of the Archives of Latvian folklore

The goal of this article is to initiate broader studies on the content of folklore
collections available at the Archives of Latvian Folklore (hereinafter — the ALF). The
author will focus on those folklore texts, which are related to World War I and provide
historical and cultural data, as well as evidence about the use of folklore texts and
specific texts related to World War 1. If the research area is extended, there are several
directions for the potential research: 1) memories of war participants; 2) memories of their
descendants on what their relatives, neighbours or friends have told and the preserved
keepsakes (photographs, awards, letters, etc.); 3) the texts written by the folklore collectors
(often accidentally, without any context) related to World War I; 4) tales, legends, and
other folklore materials about the warfare locations in the nearest vicinity; 5) stories about
events that took place at World War I, as well as the celebrations of festivities (for example,
the Midsummer celebrations, masquerades) and wartime traditions (for example, joint
readings of letters received from the battlefield and sharing of emotions, collective singing
as a form of mourning and remembrance); 6) gossip, propaganda, jokes, etc. spread in
wartime; 7) Participant of World War I - later, the folklore collector, folk musician, cultural
worker.

In this context, it is important to ask a crucial research question - is it possible to
find folklore material in the collections of the ALF, which could give us some historical
or cultural data? The author has examined several collections of the ALF (41, 1800, 1880,
1955). The entities related to World War I have been analysed emphasising the biographical
and cultural contexts. The 1955™ collection has been examined in detail, especially the
folklore units, which tell about the events in Courland occupied by Germans (1915-1919).
The studied texts of the ALF collections and the data provided by the narrators provide
rather wide opportunities for further research of the tradition. Although, all together
the texts and contexts that could be related to World War I are just a few, the excerpted
material provides valuable information on historical and cultural events, narrators and
social processes, as well as the use and value of texts.
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Koncepts “greks” latgalieSu pasakas

Atslegvardi: koncepts “gréks”, latgalieSu pasakas, tautas/vernakulara kristietiba/
katolicisms

Folkloras un kristietibas attiecibas nosaciti varétu skatit amerikanu teologa Ric¢arda
Nibuara (Richard Niebuhr) par “nezido$u probléemu” nosaukto kristietibas un civilizaci-
jas attieksmju konteksta.' Starp pieciem Nibiira aprakstitajiem kristietibas (Kristus) un
civilizacijas (kultaras) attiecibu modeliem kardinalu folkloras un kristietibas attieksmju
mainu, $kiet, visprecizak raksturo modelis “Kristus pret kultaru” (Christ against Culture),
kas konceptuali atbilst vésturiskajam kristietibas un folkloras konfrontacijas periodam, un
modelis “Kristus kultara” (Christ of Culture), kas atbilst folkloras un kristietisko prieks-
statu sinergijas posmam.

Par zinamu atskaites punktu sinergijas perioda sakumam Latgales kultaras véstu-
ré varétu uzskatit 1714. gadu, kad toreizéjais Latgales biskaps Kristofs Antonijs Sembeks
(Krzysztof Antoni Szembek) esot atzinis, ka beidzot “Latgale, paldies Dievam, visa esot
katoliska”” Latgales kultiiras pétnieka Oto Svennes vardiem runajot, §i sinergija izpaudas
ka “slepenais diabolisms, it ka otra ticiba, kas sastavéja no fantastiska kristigo macibu un
senlaiku parasu sajaukuma”.3 Kristietibas télu, motivu, vértibu ienaksana tradicionalaja
narativa pakapeniski veido prieksstatus par ta saukto indigeno jeb vernakularo kristietibu,
kas rada kristigas ticibas inkulturaciju, atklaj kopienas centienus prezentét savu religisko
identitati lokala kultarvide."

Viens no kristigas teologijas jédzieniem, kas folklora ieguvis vernakularajam kato-
licismam tipiskas izpausmes, ir gréks. Baznicas katehisma gréks definéts ka “parkapums,
kas tiek izdarits pret sapratu, patiesibu un taisnu sirdsapzinu”,’ skaidrota gréka izcel$anas,
ta veidi un izplatiSanas celi. Ari folklora grékam ir sava izpratne, kas atklaj tautas prieks-
status par gréku, vienlaikus dodot iespéju izsekot, ka tautas pieredzé notiek kristietisko
dogmatu aprobacija, apvienojot kanoniskos, apokrifiskos un folkloriskos prieksstatus.

Raksta meérkis ir atklat gréka izpratni latgalieSu pasakas, izsekojot kopsakaribam
starp tautas tradicionalajiem étiskajiem prieksstatiem par labo un launo un kristietisko
gréka interpretaciju. Par izpétes avotu izvélétas latgaliesu pasakas Pétera Smita krajuma
“Latvie$u pasakas un teikas” (1925-1937), kas ar tur ietvertajam 949 latgalie$u pasakam
ir lidz masdienam plasakais latgalie$u pasaku izdevums. Gréka izpratnes raksturojumam
pielietota semantiski kognitiva® pieeja, akcentéjot gréka semantiskaja lauka ietilpstoso
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leksému nominativo blivumu,’ etimologiju un kontekstualo semantiku, kas analizéta
saskana ar pasaku Zanrisko savdabibu. Statistikas datu ieguvei tika izveidots latgaliesu
pasaku korpuss, kas apstradats ar datorprogrammu MonoConc, ekscerpéjot 55 pasakas
40 pasaku tipos, kur fikséti 138 ar gréka izpratni saistiti vardlietojumi (graks, grakuot
(89 vardlietojumi), graksyudze, spovids (37 vardlietojumi), gréciniks (12 vardlietojumi)),
kas veido koncepta “gréks” semantisko lauku un lauj identificét ar gréku saistitas darbibas
un nodarijumus.

Lekséma greks péc valodnieku atzinuma pieder pie 9.-12. gadsimta aizguvumiem
no slavu valodam, kas ieklaujas plagaka ar socialo diferenciaciju, feodalo administraciju
un tieslietam saistitu vardu grupa, kur ietilpst ari kristianismam piederigas leksémas ka
baznica, krusts, kristit, kims, sveéts, svétit, gavet u. c.? Leksémas greks etimologiju saista ar
ide. *ger- ‘griezt, vit, no ka ari la. greizs,” kas apzimé kaut ko kliidainu, nepareizu."’ Gréka
saikni ar nepatikamu, morali negativi vértéjamu un ipasi izpérkamu nodarijumu atklaj
ari citi folkloras zanri, pieméram, parémijas: “Kas ir graks darét, ab tit kauns ir runuot™"
vai tautasdziesmas: “Misa, misa, kauli, kauli, / Kam jyus graku darejot? / Treisét treis dvése-
leite, / Debess duru daidama.'” Savukart Ziemassvétku rotala ar nosaukumu “Roguosana”
(ragos$ana, no v. ‘ragi’ — ragot) kilas tika dévétas par grékiem, un tas vajadzéja speciali iz-
pirkt."”

Koncepta “gréks” saturs un emocionala ekspresija atklajas saistiba ar pasakas zan-
ra Ipatnibam. Saskana ar Karla Araja un Almas Mednes izstradato latvie$u pasaku tipu
raditaju’ viena no ekscerpétajam pasakam pieder pie dzivnieku pasaku grupas, 18 - pie
istajam pasakam, 21 - pie legendu pasakam, 15 - pie joku pasaku un anekdosu grupas.
Ar gréka semantisko lauku saistito leksému lielakais blivums sastopams legendu pasakas
(62 vardlietojumi), joku pasakas (46 vardlietojumi) un istajas pasakas (31 vardlietojums),
dzivnieku pasaka $is leksémas pieminétas tikai Cetras reizes.

Dzivnieku pasaka par zvériem, kas iet stidzét grékus un iekrit bedré (ATU 20D),"
pladi zinama pasaules tautu folklora,' kur gréksiidze variéjas dzivnieku svétcelojuma, vil-
tus praviesa un citos religiskos motivos. Pétera Smita krajuma viena no trim pie $a pasaku
tipa piederigam pasakam (3. A. 20. 5.) ir pierakstita Latgalé un batiski neatskiras gréka un
gréksudzes interpretacijas zina. Grékstdze $eit ir saistmotivs, kas ne tikai apvieno pasa-
kas personazus, bet satur arl imanentas norades par grékstudzes ritualajiem elementiem:
gréksudzes visaptvero$a nozime (grékus iet sidzét gan majdzivnieki kakis un suns, gan
meza dzivnieki zakis, vilks, lapsa, lacis), gataviba doties uz gréksudzi, mérojot ari lielakus
attalumus un parvarot gritibas cela), prasiba péc gréku nozélu apliecinos$a upura (édiens)
un vienkarsota gréku tipologija, izdalot ta sauktos rupjos grékus, bet nekonkretizéjot tos.
Detalizétaku informaciju par gréku veidiem un gréka izpratni Latgalé sniedz pasaka
“Kaj zwieri pi spowids goja’, kas ietverta polu pétnieces Stefanijas Ulanovskas (Stefanija
Ulanowska) Vilanu apkaimé pierakstitu pasaku krajuma Zotysze Inflant polkich."” Tomér
ari Seit atstastitie dzivnieku gréki (kakis izgaz saimniecei kréjumu, zakis saimniekam apéd
daudz auzu, lapsa — mana suni, vilks - apéd daudz aitu, lacis — kumelus) un to interpreta-
cija nav Ipa$i tikai Latgalei. Tie alegoriski norada uz visparigo cilvéka dabas grécigumu un
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liecina par dzivnieku pasaku tipologisko saikni ar ta sauktajam dzivnieku eposam rakstu-
rigiem motiviem par trikstera (lapsas) izveicibu un spéju gat labumu $kietami bezcerigas
situacijas.

Isto (jeb burvibu) pasaku grupa vérojams mazakais koncepta “gréks” semantiskais
blivums - tikai viena pasaka ar gréka izpratni saistitas leksémas minétas piecas reizes,
divas - divas reizes, paréjas - tikai vienu reizi. Tomeér ari fragmentari gréka pieminéjumi
lauj identificét koncepta “gréks” semantiskaja lauka ietilpstosus motivus ka gréka izcelsme,
ta izpratne (kuras darbibas uzskatamas par gréku), gréku nozéla, sods par grékiem, ieve-
$ana gréka (kardinasana).

Saskana ar isto pasaku Zanra Ipatnibam gréka pieminéjumi $eit atbilst dazadam va-
ronibas izpausmém (pieméram, varona cina ar velniem, laupitajiem, grécinieku dvéselu
atbrivosana no elles u.c.) un nereti noslédzas ar etiologiskiem pasaku nobeigumiem, kas
lauj spriest par fundamentalu pasaules kartibas likumu, atsevisku kulttiras realiju un uz-
vedibas modelu izcel$anos. Uz pasakas nobeiguma etiologisko raksturu norada pasaku
nobeiguma formulas ka “Nu tuo laika..., “Nu (péc) tuos dinys...” un citas.

Etiologiskas pasakas turpina Svéto Rakstu tematiku par pasaules radiSanu, aktuali-
z&jot motivus par debesu (paradizes) un pazemes (elles) noskirsanu, pastaro tiesu, velna
un dieva mitnes vietam, gréka izcel$anos un citus motivus, kas iestradati izvérstos patiesi-
bu meklésanas un lémumu pienemsanas narativos. Pie bitiskakajiem secinajumiem, kas
tradicionali atklajas pasaku nobeigumos, pasakas nonak, aprobéjot dialogiskus pienému-
mus, kas nereti ir konfrontacija ar kristietisko dogmatiku. Kristietiska padeviba, bezierunu
paklau$anas Dieva likumiem tiek izvértéta caur heroiskas uzdrikstésanas, cilvécisko vajibu
un netikumu scenarijiem.

Trisdaligo sakralas pasaules arhitektoniku atklaj pasaku tipi “Velns maisa” un “Ellé
un debesis”, kur gréka izpratni izsaka motivs par pasakas varona celojumu uz debesim un
elli. Lai gan tikai viena no trim pasaku tipa “Velns maisa” ietvertajam latgalie$u pasakam
(15. A. 307. 330 B)'"® satur tie$as norades uz gréku, tas sizets metatekstuala limeni atklaj
pasaku ka placdarmu, kur norisinas mérosanas starp folkloriska un kristietiska pasaules
skatljuma dominantém. Kristietisko vértibu prizma etiologiskajas pasakas tiek revidéts
tradicionalais brinumu pasaku optimisms. Pat tautas socialos idealus reprezentéjosais va-
ronis (Celiniks), kas visu mantu atdod ubagiem, palidz miru$o dvéselém un pat iemana
maisa navi, laujot cilvékiem dzivot daudzus simtus gadu, pasakas nobeiguma tiek sodits
par pardro$ibu un debesu vieta nonak ellé pie velniem, “kur jis vél tagan kotlus virt, a
Nuovija tagan staigoj priceiga un jam ar sevim lauds, kuri jai pateik”."” Temesls $adai sociala
taisniguma revizijai ir optimistiskas varonibas nesaderiba ar kristietisko pasaules kartibu:
debesis nevar nonakt grécinieks cilvéks, kas nav nomiris uz zemes un uzdrosinas ar saviem
grékiem nokaitinat Dievu, raugot debesis iemest maisu ar navi.

Sada kristigo vértibu dominance varétu tikt atzita par specifisku Latgalei, to pierada
salidzinajums ar citos Latvijas novados pierakstitam pasaku tipa “Velns maisa” pasakam.
Parnovadu pasakas galvenais varonis (kaléjs, zaldats, kalps u. tml.) ar drosmi, viltu un at-
jautibu vairuma gadijumu tomér ieklast debesis (tostarp iemanot maisa pasu debesu vartu
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sargu) vai ka citadi izpelnas atzinibu par saviem varondarbiem, savukart latgalieSu pasakas
varonis vai nu vienkar$i nomirst, cenzdamies iznicinat velnu (17. A. 330 B.), vai ka gréci-
nieks verd elles katlos (15. A. 307. 330), vai labakaja gadijuma nokrit no debesim uz zemes
un nenositas (16. K. A. 330 B.).

Lidzigi kristietibas aksiomas parbauda ari pasaka par dievbijigo dzéraju Jezupu, kuru
ne debesu vartu sargs svétais Péteris, ne vina patrons svétais Jazeps nelaiz debesis. Dialogs
pie debesu vartiem atklaj divas atskirigas prieksstatu sistémas: dievbijigais Jezups ka pasa-
kas galvenais varonis impliciti iemieso tautas viedokli. Par spiti tam, ka Jezups “vysu sovu
myuzu dzéra brandini’, vins uzstaj, ka ir “rikteigs un divbijeigs” cilvéks. Savukart debesu
iemitnieki uzskata, ka Jezups ir grécinieks, atzistot gréku ka netiribu gan tie$a, gan par-
nesta nozimé. Pasakas nosléguma Jezups nonak ta sauktaja slaucama guni - Skistitava, kur
saskana ar katolu baznicas macibu péc naves nonak dveésele, ja tai ir siki greki.”’ Pasakas
noslégums (“Kod jis tagan tiks atpakal uz dabasim, nikas navar zynuot”) saglaba istajam
pasakam raksturigo dialogismu - parliecibu, ka dievbijigajam dzérajam pienakas debesu
valstiba, apvienojuma ar divkarsa nolieguma izteiktam Saubam.

Zinamu Dieva liktas kartibas ap$aubijumu satur ari pasaku tips “Nave par krustmati”,
kur tévs atsakas savam bérnam par kiimu nemt Dievu, jo vin$ nevienlidzigi dod visiem:
“[..] vins ir svats un dabuoj dabasu valstibu, bet iitrs gréciniks un teik igryusts elné.””
Istajas pasakas pielietoti dazadi cilvéka gréciguma intensitates raditaji. Neskatoties uz to,
ka leksémas grécinieks semantika norada uz cilvéku, kas rikojas neatbilstosi religijas nor-
mam, vai tadu, kas neievéro, parkapj kadu noteikumu, rikojas netikumigi,22 pasakas tas
tiek uzsvérts ar tautologiska rakstura vardsavienojumiem, proti, trijos no vienpadsmit
pieminéjumiem lekséma grécinieks biedrojas ar visparigu cilvéku apzimeéjumu: gréciniks
cylviks (2 reizes) un gréciniki Jauds. Uz gréciguma intensitati un izplatibu norada ari vard-
kopas ar atkarigajiem komponentiem liels (lels gréciniks — 3 vardlietojumi), daudz (daudz
gréciniku) un visi (vysi gréciniki). Savukart vardsavienojumi, kur lekséma grécinieks biedro-
jas ar darbibas vardiem, norada uz gréciguma sekam: “mitka grécinikus”, “gréciniki brauc
[pa uguns upi], pi tzula pikolti”

Skistitavas, elles un debesu valstibas motivs pasakas nereti saistams ar Dieva un velna
ietekmju sféru nodali$anu, pieméram, gréciniekiem un padievigiem cilvékiem lemta péc-
naves liktena skaidrojums izvérsts kada pasaku tipa “Ellé un debesis” pasaka, kur grécinieki
alegoriski tiek raksturoti ka putekli Dieva valstiba, kurus Dievam paklausigais Mikelis aiz-
slauka ellé. Savukart ellé nonakusie labie Jaudis, pateicoties tam, ka Dieva sttitais gudrais
cilvéks iesloga biri Luciferu, tiek atpestiti un nonak debesis: “Nu tuo laika vairuok lobi

laud’s nait uz alni, a tai$ni uz dabasu valsteibu”* Savukart “nu tuos dinys tys lels Lucypers

tagan séd tyma byuri, a Divs kai beja dabasiis, tai ir”**

Ar gréka izpratni saistitus etiologiskus elementus satur ari pasaku tips “Velns maca
brandvinu dedzinat’, kas rada velna inicialo lomu cilvéka pamudinasana uz gréku. Ce-
Jlam no bezgrécibas (“padiveigs cylvaks, kam nabeja nivina graka”)* lidz gréka stavoklim
(“Visi lati nisadzjéra, tai ka nikuo naatjadza un niikritusi guléja uz greidas”)* ir gan étiski,
gan sociali markieri, kas Jauj identificét gréka izpausmes un prieksvéstnesus. Nespédams
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pamudinat cilvéku uz lamasanos (gréka stavoklis), velns rada grékam labvéligu vidi (ar
sve$u darbu iegiita bagatiba) un maca bravét “gordu boltu iudisnenu, nu kura saiminiks
un saimineica byus jautri un priceigi, ka pat nu pricas doncuos”” Lai gan etiologiska
slodze pasaka paliek velna funkciju skaidrojuma limeni (“Nu tuo laika valnanam vairs
navajadzéja pi saiminika kolpuot”), ta uzrada isto pasaku grupa lielako leksémas greks
semantiska blivuma raditaju (5 pieminéjumi). Iesaistoties dazadas vardkopas, lekséma
greks ilustré izvérstu gréka stavokla veidosanas procesu: “nivina graka [..] kaut vina graka
[..] kaida graka [..] grakus [..] lati daydz graku” Gréka koncepts trijas no piecam pasaku
tipa “Velns maca brandvinu dedzinat” pasakam saistas ar elles lokusu: gréka kritusie
cilvéki péc naves nonak ellé, savukart divas Latgalé pierakstitas pasakas uzrada visam
latgaliesu pasaku korpusam tipisko dialogismu: kristietiskie prieksstati par gréku, elli un
velnu® parklajas ar pirmskristietisko izpratni par velnu, kas mit purva, velnu saimnieka
kazam ar dusmigo sievu, dzerSanas netikuma grimusa zemnieka pécnaves likteni (“Valns
pricigs pajémja ji un vysu atstuoti naudu un aiznesja uz sovu puru, kur vysi mozi valnani
apédja ji”).”

Legendu pasakas gréka semantika atklajas kristigajai legendai tipisku Zanra ipatni-
bu prizma, akcentéjot moralizéjosus un didaktiskus elementus gréka interpretacija. Anti
Arnes (Antti Aarne), Stita Tompsona (Stith Thompson) un Hansa Jerga Utera (Hans-Jorg
Uther) (ATU) klasifikacija legendu pasakas atbilst religisko pasaku grupai (religious tales).
Tam raksturiga teologiska ievirze, pamacoss saturs, ar parabolu vai alegoriju izteikta forma,
kas ilustré moralus vai religiskus principus.”

Legendu pasakas par koncepta “gréks” semantisko dominanti izvirzas gréka nozélas
motivs, kas norada uz gréka smagumu un gréku piedo$anu, nereti metot izaicinajumu
oficialas justicijas likumiem. Sociala taisniguma varda legendu pasaku tipa “Bargais kungs,
par zirgu parveérsts” tiek soditi kungi, kas dzives laika bijusi lieli grécinieki: “[..] jis 1§
iz lauzu bjeja nazéleigs: dzonuoja, pjéra, miicjéja’’ bet sociali zemajiem varoniem var
tikt piedoti gan mazi, gan ari lieli gréki. Pieméram, gréku piedosanu sanem gan kudieris,
kurs, neatzidams svéto Péteri, liek vinam braukt sava vieta uz bukas (pasaku tips “Daza-
da atmaksa”),” gan daudzu cilvéku (tostarp savas mates un téva) slepkava (pasaku tips

PEPR

“Atgriezies laupitajs” 6.A.756),” gan mate, kas savu jaundzimus$o bérnu nomet apésanai

ctikam, bet pirms tam noltdzas: “Diven, atlaid man grakus i paslap munys vainis.”**

Ari legendu pasakas ieziméjas atseviskas tie$i Latgales pasakam raksturigas gréka un
ta izpirksanas sizetiskas tendences. Seviski spilgti tas redzams jau pieminétaja pasaku tipa
Pétera Smita krajuma $ai pasaku tipa ievietotas 11 pasakas, se$as no tam pierakstitas Lat-
galé. Devinas pasakas saglaba grékstdzes motivu, bet tikai se§as pasakas (un tas visas
pierakstitas Latgalé) mirusa slepkavas dvésele péc gréku izpirk$anas nonak debesu val-
stiba. Ticiba gréku nozélai un piedo$anai $aja pasaku tipa ir tik liela, ka pilnigas atlaidas
sanem slepkava, kas nokava ne tikai “tavu, muoti, bruolus, muosas un, aizguojis uz mezu,
guoja Jaudim uz cela priska un kova, un laupija lauds”, bet ari tris baznickungus, kas at-
teicas atlaist vinam grékus.™
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Popularakais gréku izpirk$anas motivs pasaku tipa “Atgriezies laupitajs” ir sausas
abeles vézdas laisti$ana, rapojot uz celiem un nesot muté aden, vai tris reizes diena tris
reizes ar karoti aplaistot sausu abeles celmu. Uz pastradato noziegumu skaitu norada
aboli, kas nobriest abelé, vai visi sausie koki un zari, kas atrodami meza un kas slepkavam
jasavac un jasadedzina, lai izpirktu grékus. Gréku izpirk$anas smaguma télojumam pasakas

7

izmantotas laika formulas, kas uzrada procesa ilgumu (“péc kadiem gadiem”” “cik godu

.. 38
puorguoja jau’,” “

puorguoja ilgs laiks” un citas), un slepkavas fizisko ciesanu detalizéts
apraksts. Cie$anas gréka izpirksanai dzives laika kompensé pécnaves ciesanas, kas, péc
tautas taisniguma prieksstatiem, sagaida slepkavas. Viena no pasakam Lucifers liek paradit
slepkavam ellé sagatavoto kambari: “Lela, lela sile, kura pidzeits odotu, noglu, nazu un
pibarts styklu”* Savukart gréku izpirksanas cie$anas pasakas paradas gan vispariga
konstatacija (“vecs un nespécigs”),"" gan izvérstakos gréku izpirkuma apliecinajumos: “ar

»42

zalom pIpém un syunom apaudzis cvlvaks™ vai “Jam niit jau vysa uoda nu cjelu, palik

bjednys kauls ar asni i navar vaira pait.”*’

Atbilstosi tautas sociala taisniguma prieksstatiem legendu pasakas sodu sanem ari
tadi personazi, kas konceptuali pretendé uz bezgrécibas statusu, pieméram, engelim, kurs§
pasmejoties nopi$ zemniekam miltus, jakalpo pie zemnieka, kamér tas vinu atlaidis
(pasaku tips “Engelim uzliktais sods” 10. A. 795.)* Jaunakajam bralim, kur§ sausam
kajam iet par Gdeni, kajas sak nedaudz mirkt, jo vin$ “beja sagrakojis, drusku baznica
pazasméjis”* Svétajam vientulniekam (Tuksnesniks), kas divdesmit piecus gadus meza
ladz Dievu, nakas krist kardinasana: glabjot savu dzivibu, no trim grékiem - “voi ej niisit
cylvaku, voi ej pagul ar meitu, voi ej pidzer brandvina™* - vins izvélas $kietami vieglako —
piedzerties, bet tas ierosina nakamo, un beigas Tuksnesniks paveic visus grékus un no
bédam kati pakaras. Vecitis, kur$ sava maja uznéma Dievu, gréku pliadu laika, tapat ka visi
apvidus laudis, “kas beja cisi sagrakojusi’,’” spiests &st vardes — izradas, ka vista, ko Dievs
vinam bija iedevis, patiesiba bijusi milzu varde, kas dé&ja ikrus.

Legendu pasaku didaktika simboliski koncentréjas atzina “Kaida dzeive, taida nuove”,
ar ko noslédzas pasaka par nelabu puiku, kurs$ dzives laika daudz grékojis — dzéris, kavies,
lamajies. Zinot, ka dzivot atlicis tikai tris dienas, vin$ tomeér nepagiist nozélot savus grékus
un mirst, nespédams “pacelt sova pruota iz Divu”* Atskiriba no istajam pasakam, kur
koncepts “greks” atklajas pirmskristietisko un kristietisko prieksstatu izvértéjuma, legendu
pasakas demonstré modeli “Kristus kultara” Pasakas télaini rada, ka tautas prieksstatos
darbojas Svéto Rakstu atzinas ka “Ludziet, tad jums taps dots, meklgjiet, tad jus atradisit,
klauvéjiet, tad jums taps atvérts*

Joku pasakas koncepta “gréks” interpretacija ienes vernakularajai religijai tipisku
komisku ekspresiju, kas veidojas ka pretstats starp kristietisku kontekstu un komiskajam
situacijam, kuras nonak komiski varoni. Pieméram, pasaku tipa “Dzirnavas par baznicu”
komiskas varones Madalas nespéja atskirt dzirnavas un adu gérétavu no baznicas disoné
ar visparéjo dievticibu, kas aprakstita pasakas ievada: “Kaut laudis nikod nabeja baznica,

tiimar, zynuoja, kai lyugt Divu un vysu ti darit, kas pidar kristitam cylvakam”*
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Komisma elementi joku pasakas atklajas amplitida no parpratumiem lidz izdaribam,
kas balansé uz joka, parkapuma un nozieguma robezas, pieméram, pasaku tipa “Meistara
zaglis dazados apstaklos” pasaka 2. A. 1525 tricigs zemnieks “gavént [..] cysi lyudzja Divu
un sova pruota sadiimuoja péc gavéna zogtu”. Kristietisko kontekstu pasaka pastiprina
varona étiska apnemsanas nezagt pie macitaja, “jo nu baznickunga niizagt kit nabejs ir lels
graks, Divs par til cisi struopés, un mes byusim myuziga eln&”” Savukart komisko efek-
tu pastiprina izsmalcinatie zagSanas procedtiras apraksti: rokaspui$u atra$ana, muiznieka
sunu apdzirdi$ana, muiZnieka apzag$ana, kauléSanas par nozagto kazoku un, protams,
pasakas laimigas beigas, kur zagli veiksmigi sadala nozagto mantu. Zag$anas ka ipasas
izveicibas apliecinajums $kiet raksturigs latgalieSu pasakam. No trispadsmit pasaku tipa
“Meistara zaglis dazados apstaklos” ieklautajam pasakam desmit ir pierakstitas Latgalé,
divas demonstréta Ipasa, ar kristigajam dogmam nesaderiga izveiciba — meistara zaglis
gréksidzes laika apzog macitaju un vienlaikus sanem gréku atlaisanu. Krievu folklorists
Jeleazars Meletinskis (Eneasap Menemunckuii) norada, ka joku pasakas par izveicigo zagli
savu aizsakumu rod mitiskajos triksteru stastos,” kas sniedz jaunas izpratnes nianses
ari koncepta “gréks” interpretacija ne tikai attieciba uz zag$anu, bet ari uz citiem nodari-
jumiem.

Pasaku tipa “Tris noslicinati popi” kristietisko kontekstu uzrada pasakas ievada for-
mula: “Laiks beja lela gavéni, kad vysi Jaudis it pi spovedes’,” savukart komisko situaciju
rada se$u apkartnes baznicu miesaskarigo popu nogalinasana un noslicinasana, lai sléptu
nozieguma pédas. Pasakas komisms balstas paradoksa poétika: popu nogalinasana tautas
religija netiek uzskatita par noziegumu, jo, pirmkart, popi pasi tiek paraditi ka grécinieki,
otrkart, tie parstav citu konfesiju, treskart, popu nosmacé$ana pagraba un daudzskaitliga
nopiilésanas ar popu mirstigo atlieku slépsanu ir apgriezti proporcionala varona atjautibai
un veiksmei.

Koncepta “gréks” izpratnei joku pasakas ir saistoss Meletinska atzinums par joku pa-
saku un novelu pasaku antinomiju.” Joku pasakas ka sistéma sniedz citu atskirigu tautas
smieklu kultara balstitu viedokli par realijam. Novelu pasaku gréks joku pasakas klast par
izveicibas apliecinajumu, grécinieks — par asprati, jokdari.

Pasakas Zanru sistéma lauj konceptu “gréks” skatit ne tikai ka leksému, bet ari ka dia-
logisku tekstu, kas satur norades uz tautas religijas prieksstatu veido$anas mehanismiem.
Visos Zanros latgalieSu pasakas uzrada nostabilizéjusos kristietisko kontekstu. Gréka,
grékstidzes, grécinieka nozimibas apzina caurvij visus folkloras zanrus, demonstréjot
kristietibas vértibu stabilo saknojumu Latgales kultara. Tomeér pasaku zanriska ekspresija
neaprobezojas ar gréka ka konstantes apzinu, ta rada dialogiskos tautas tradicionalas
kultaras un religisko prieksstatu apvienosanas mehanismus.
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Angelika Jusko-Stekele

The Concept of Sin in Latgalian Fairy Tales

Summary

Keywords: the concept of sin, Latgalian fairy tales, folk/vernacular Christianity/
Catholicism

The article reveals the understanding of sin in Latgalian fairy tales, following the
connections between folk-based traditional ethical ideas about the good and the evil, on
the one hand, and the Christian interpretation of sin, on the other hand. 949 Latgalian fairy
tales from Péteris Smitss compilation Latvian Fairy Tales and Stories have been chosen as
the source of research. Sematic cognitive approach has been used for the characterisation
of the understanding of sin, emphasizing the nominative density of lexemes contained
in the semantic field of sin, as well as etymology and contextual semantics, which have
been analysed in accordance with the genre diversity of fairy tales. To obtain statistical
data, a corpus of Latgalian fairy tales was created, which was then processed with software
MonoConc, excerpting 55 fairy tales in 40 types of fairy tales, where 138 cases of words
related to sin have been identified. These words establish the semantic field of the concept
of sin and entail the nominations of sin and sinner. They allow identifying the actions
related to sin.

The system of fairy tale genres allow to examine the concept of sin not only as a
lexeme, but also as a dialogical text, which contains references to the formation of views
in folk religion. In all genres Latgalian fairy tales manifest a solid Christian context. The
awareness of sin, confession, as well as the importance of sinner intertwines all genres of
folklore, demonstrating rootedness of Christian values in the Latgalian culture. Nevertheless,
the genre expression of fairy tales is not limited to the awareness of sin as something
constant. It shows dialogical mechanisms of connection between folk traditional culture
and religious views, which includes critical assessment of Christian values in the actual
fairy tales, empirical studies in the legend-based fairy tales, and humorous doubts in the
joke-based fairy tales.



Svetlana Pogodina

Sizets ATU 777:
par ebreju stereotipu latviesu folklora

Atslégvardi: etniskie stereotipi, stereotipi par ebrejiem, latviesu folklora,
tautas pasaka, pasaku sizets ATU 777, pasaku motivs “Mazigais Zids”

Tautas folkloras atmina lokalajas grupas gadsimtiem glabajas un veidojas prieksstati
par sevi, savu kultiiras identitati un paraléli ar to arl stereotipi par sve$o — arzemnieku,
kaiminu, svesinieku. Sie binarie prieksstati konstrué lokalo prieksstatu par pasauli, lidz ar
to palidzot tradicijas nésatajiem, no vienas puses, identificét sevi un, no otras, uztvert
pasaules daudzveidibu, jo etniskie un kulturalie stereotipi sava zina vienkar$o realitati.
Krievijas Zinatnu akadémijas Slavu etnolingvistikas un folkloras nodalas vado$a pétniece
Olga Belova, aprakstot etnokulturalo stereotipu rasanas mehanismus, ka vienu no galve-
najiem faktoriem noturigu prieksstatu un kliSeju izveidé izcélusi vairaku tautu parstavju
dzivo$anu lidzas viena teritorija:

Acimredzot, lai mitologizétu etnisko kaiminu, ir vajadziga vina klatbttne, turklat masveidiga,
kad var bezpersoniski teikt - “vini” - un koncentrét ap kaiminos dzivojosiem “svesajiem”

- . - . . 1
manticibu un aizspriedumus.

Tapat etnisku stereotipu izveidi folklora ietekmé kolektivas zemapzinas faktori, kas izpauzas
ka fundamentalas un universalas binaras opozicijas savs — svess apzina.” Saja gadijuma
poziciju savs, més parstav latviesi, krievi, poli, baltkrievi, bet poziciju svess, vini — citi
etnosi, ar kuriem vésturisko un politisko notikumu ietekmé saskarusies Latgales (un
plasak - Latvijas) iedzivotaji. Neraugoties uz Latvijas iedzivotaju raibo etnisko sastavu —
latviesi, latgaliesi, krievi, poli, baltkrievi u. c. - folkloras prieksstati un stereotipi par
ebrejiem dazadas etniskas un valodu grupas ir loti lidzigi.

Ebreja téls latvie$u tradicionalaja kultiira ienem tadu pasu poziciju ka austrumslavu
folklora: vins$ tiek uztverts ka arzemnieks (sveszemnieks), kas ari nosaka divéjadu attieksmi
pret vinu - ta var biit gan pozitiva, gan negativa.’ Parasti ebreju témai veltitajos pétijumos
ipa$a uzmaniba tiek pievérsta antisemitiskajiem negativajiem stereotipiem, kas parsvara
dominé starptautiskaja folklora un literatiira." Latgales folkloras ekspedicijas gaita’ - gluzi
pretéji — pétnieki fikséja, ka vairums identificéto etnisko stereotipu par ebrejiem bija pozi-
tivi (piemeéram, informanti runaja par to, ka ebreji atSkiras ar savu intelektu, stradigumu,
ripém par apkartéjiem u.tml.).’ Ekspedicijas gaita Latgalé pétnieki nepierakstija nevie-
nu pasaku sizetu, kuros figurétu ebreja téls. Folkloras materialu vacéji ekspedicijas laika
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gan neuzdeva jautajumus, kas skar ebreja télu pasakas vai legendas, tapéc $i lauku izpétes
téma joprojam ir atklata un neizpétita Latvijas teritorija.

Ebreja téls latvie$u tradicionalaja folklora paradas dazados Zanros, un atkariba no
izveletas folkloras konvencijas mainas ta reprezentacijas raksturs. Ebreju varonis ir sasto-
pams dainas, anekdotés. Ka sava darba Tradition and Modernit: Images of Jews in Latvian
Novels 1934-1944 atzimé pétniece Anete Reina-Kempbela (Anet Reinsch-Campbell),
balstoties uz divpadsmit latviesu tautasdziesmu séjumu materialiem, etnonims 2ids tiek
izmantots divsimt reizes (citi pétnieki, pieméram, Janis Rozenbergs un Andrievs Ezer-
gailis, norada mazliet mazaku skaitu, bet jebkura gadijuma var atzimét sastopamibas
biezumu).’ Reinsa-Kempbela atzimé drizik $o dziesmu pozitivo kontekstu, ebrejs tajas
tiek izsmiets labdabigi, lietojot jau pastavosas folkloras téla kliejas — tas ir ebrejs tirgotajs,
veco mantu tirgotajs, kas dodas no pilsétas uz pilsétu.” Zanrs dikté noteiktas téla kono-
tacijas, bet, pieméram, antisemitiskus akcentus pétnieki neizdala. Ebreja téls dziesmu
folklora, tapat ka anekdotés, atspogulo pirmam kartam to ekonomisko funkciju, kuru
latvie$u sabiedriba pildija ebreji, — nodarbojas ar tirdzniecibu. Tada pati tendence ebreja
attélosanai komiska konteksta tiek novérota ari tradicionalaja latgaliesu folklora."” Ja
aplikojam, ka ebreja téls ir attélots stastljuma folklora, $eit komiskas konotacijas var tikt
apvienotas ar kliSejisku ebreju atveidojumu tautas kulttira. Pétot vacu pasakas par ebre-
jiem, konstatéts:

Neskatoties uz pasaku zanru at$kiribam, ebrejs darbojas gan tajas, gan legendu tekstos ka
personazs ar negativu zimi, ka antagonists pretstata galvenajam varonim: karalim, bruninie-
kam, zemniekam utt. “Kristologiskajas” pasakas vins$ tiek attélots ka Kristus iznicinatajs un

kristietibas ienaidnieks, legendas — kristiesu svétnicu demolétajs."

Bralu Grimmu pierakstitaja popularaja pasaka “Zids érksku kriioma” ebrejs tiek atté-
lots ka galvena varona antagonists. Braliem Grimmiem $is no viduslaikiem mantotais pret
baznicu vérstais siZets ar nosaukumu “Zids melnkoka”'” iegiist acimredzamu antisemitisku
izteiksmi: taja “labais kalps” ir pretstats tekstos klisejiski attélotajam ebreja télam — zemisks
krapnieks, mantkarigs. Folklorista Pétera Smita sastaditaja latviesu pasaku un teiku kraju-
ma ir detrpadsmit §3 siZeta variantu,” ne visos ir pieminéti ebreji. Ja ebrejs tiek minéti, vina
funkcija teksta ir bat par galvena varona antagonistu, situacijas zaudétaju ka, pieméram,
sekojo$a varianta:

Agrakos gados algas bija loti mazas. Ta ari viens puika saderéjas par ganu pie viena saimnieka
par 3 kapeikdm gada un nodzivoja pie saimnieka tris gadi. Dabdjis savas devini kapeikas,
puika priecigs gaja pa lielce]u un satika vienu veciti. Vecitis prasija: “Kadé] tu esi tik priecigs?”
Puika pastastija, ka vinam kabata ir tris gadu alga. Vecitis ltidza, lai $o algu vinam atdod, ko
puika ari darija. Tad vecitis sacija: “Es dosu tev $o kijinu un stabuli. Ja tu spélési ar $o stabuli,
tad visi Jaudis saks dancot; ja $o kajinu kadam metisi, tad tas nokritis zemé.” Puika ar savam
jaunam lietam gaja talak. Pie viena saimnieka vin$ atkal saderéjas par ganu. Ganos vins biezi

pita savu stabuliti un visas aitas un govis dancoja. Reiz ganibas pie puikas pienaca viens zids
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un radija puikam skaistu putninu, kas sédéja viena koka. Puika meta ar kaju, talit arl putning
no koka nokrita un pazuda érksku kriima. Zids metas péc putnina érkskos. Te puika saka piist
savu stabuli, un Zidam gribot negribot bija jadanco pa érkskiem, ta vins loti sadiras un saplésa
vaigu. Zids kliedza: “Nespélé vairs, es tev do$u savu naudas maku”” Puika vairs nespéléja un
par to dabiija Zida naudas maku. Zids tomér bija loti noskaities uz puiku un tadé] ari to apsi-
dzéja pie tiesas, ka puika vinu esot sadauzijis un naudas maku nonémis. Tiesnesi nosprieda
puikam naves sodu un lika zidam paSam to pakart. Visi devas uz karatavam. Puika ladzas,
lai tam atlaujot prieks naves vél papast stabuli. To vinam ari at]ava. Tikko puika saka spélét,
visi laudis saka tilin dancot. Zids, lai tikai nebitu jadanco, atzinas, ka vin$ pats ir iedevis
puikam savu naudas maku. Ta puika laimigi izglabas no karatavam un priecigs atgriezas pie

. . 14
sava saimnieka.

Tomér bralu Grimmu pasakas varianta spilgtais antisemitiskais izteiksmes veids
latvie$u un latgalie$u siZetos netiek fikséts un pierakstitajos variantos tiek “izlidzinats™
ebrejs, kaut ari darbojas “sve$inieka” loma un tiek raksturots ka mantkarigs, pasaku nara-
tiva attélots komiski.

Citadak ebreja téls tiek attélots pasaku sizeta “Miizigais 7ids”"” variantos, kas Latvija
pierakstiti 20. gadsimta 20.-30. gados. Karla Araja un Almas Mednes pasaku siZetu un tipu
raditaja, kas atbilst starptautiskajai pasaku tipu numeracijai, sizets ir fikséts ar 777. numu-
ru. Latviesu folkloras kratuves (turpmak - LFK) materialos raksta autore konstatéjusi $a
starptautiska siZeta 14 variantus, kas ir dala no plagakas materialu kopas. Teksti ir pierak-
stiti latvie$u un latgalie$u valoda masdienu Latvijas teritorija (parstavéti dazadi regioni,
bet galvenokart Latgale un valsts centrala un ziemelu dala). Sizetu par mazigo zidu Arajs
un Medne pamatoti attiecina uz legendaro pasaku Zanru. Legendarajas pasakas ebreja
téls tiek ieklauts legendaraja laiktelpa (jeb hronotopa — Mihaila Bahtina terminologija),
dazreiz tas tiek papildinats ar vésturiskam, etnografiskam detalam un gandriz neaizstaja-
mo kristietisko simboliku.”” Legendas Zanrs ir ciesi saistits ar vésturiskajam hronikam un
ietver etnografiskus nosaukumus un vésturisku notikumu pieminésanu. Savukart legendu
ar pasaku satuvina fantastiskuma kategorija, ta parasti saistas ar kristietibu. Legenda par
Muzigo zidu Rietumeiropa ir ienakusi aptuveni 13. gadsimta no Austrumiem ar Bizantijas
legendu tekstu starpniecibu. Eiropa ta plasak izplatas 16. gadsimta, ko liela méra noteica
protestantisma ideju attistiba un kustiba.' Ka norada pétnieks Valérijs Baikels, pétot vacu
tautas pasakas par ebrejiem, folkloras legenda par Muzigo 7idu tiek buvéta uz kristietiska
materiala, par pamatu nemot opoziciju kristietiba - jitdaisms: varonis nonak no soda lidz
soda izpirksanai, tas ir, no jidaisma lidz kristietibai un lidz ar to glabj sevi.”” Si doma ir
redzama ar1 LFK tekstos.

Legendas izplatiSanas viduslaiku Eiropa notiek divos virzienos: tautas (zemnieku)
vidé un gramatas (baznicas vide). Tas nozimé, ka $is sizets klast “interesants” dazadiem
socialajiem un kulttiras slaniem - elitaras kulttras parstavjiem, izglitotajiem pilsétniekiem,
ka ari neizglitotajiem lauku iedzivotajiem. Legendas pétnieki noradijusi uz ta semantikas
transformaciju. 1602. gada vacu versija nav saskatams naidigums pret ebrejiem, galvenais
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téls Ahasfers attélots diezgan pozitivi. Legenda kalpojusi, lai vérstos pret jadaismu: legendas
varonis (ebrejs) atteicis Kristum Isu atpitu, kad tas gajis ar krustu uz Golgatu, padzenot
vinu no savas majas. Par to Kristus noladéja vinu ar mazigo celo$anu pa zemi un nespéju
nomirt lidz dienai, kad Kristus naks otrreiz uz zemes. Vélak legendas folkloras versijas
sak pastiprinaties antisemitiskas konotacijas, teksti tiek buvéti uz kristietibas un juadais-
ma pretstatiSanas motiva, un Ahasférs no individuala personaza parveérsas par visu ebreju
simbolu, kas ir izkaisiti trimda péc Jeruzalemes templa iznicina$anas. Tadéjadi Ahasféra
lasts - tas ir ari visas ebreju tautas lasts, vinu religijas “mazigais” lasts (var salidzinat ar
folkloras sizetu par maizigo ebreju tautas lastu par to, ka vini nav atzinugi Kristu).”” Péc
Neubaura domam, siZets par Mazigo zidu ietver sevi vairaku agrako legendu kontami-
naciju: stastu par Kristus macekli Jani (mits par to, ka Janis saskana ar Kristus vardiem
dzivos muzigi ka vina macibas patiesuma liecinieks; tas pamata ir Jana evangelija teiktais)
un legendu par Judejas prefekta Poncija Pilata pils vartu sargu romie$u karaviru Kartofilu
(Carthaphilus, Cartophyllus). Kad ebreji veda Jézu gar prefektiras vartiem, Kartofils iesitis
vinam pa muguru, parmetot: “Ej atrak, ko tu gaidi?” Uz ko Jézus iebilda: “Es eju, bet tu
gaidisi manu atgriesanos.” Un kops ta laika Kartofils nevar nomirt - katru reizi, kad vinam
paliek simts gadu, vin$ saslimst, bet péc tam atkal klast jauns un vesels. Vards Kartofils
no sengrieku valodas tiek tulkots ka ‘milais, péc pétnieku domam, ari atsaucas uz Jani,
Kristus milako macekli.”' Sizets par Mizigo Zidu jau sen ietilpst folkloras vacéju, pétnie-
ku un filologu interesu lauka. Ta, pieméram, anglu pétnieks, filologijas profesors Frenks
Felzensteins skaidro $is legendas popularitati Eiropas tautu vida ar to, ka MuzZigajam
7idam piemit “hameleoniska spéja pienemt formu, kas atspogulo $o laikmetu”” Savukart
Izraélas filologe Galita Hasana-Rokema uzskata, ka $a téla pievilciba dazadu tautu folklora
un literattira slépjas ta paradoksalitate — galvena varona atpazistamibas un svesa kombi-
nacija, turklat “pastaviga Muziga zida celosana” kaiminu kristie$u acis pasvitro vinu pasu
stabilitati. Tradicionalas apzinas ietvaros binara opozicija celosana - stabilitate attieci-
gi korelé ar negativais — pozitivais. Péc pétnieces domam, legenda par Mazigo zidu tiek
atspoguloti universala rakstura socialie un kultiiras jautajumi.”” Gan par sizeta, gan galve-
na varona universalitati liecina ta izplatiba - legenda tika talak nodota gan mutiski, gan
arl izmantojot gramatu avotus, pieméram, Senaja Krievzemé teksts fikséts ar 1663. gadu
datéta manuskripta un ir Rietumeiropas izcelsmes teksta tulkojums krievu valoda. Péc
Varvaras Adrianovas (Adpuanosa) domam, tulkojumu krievu valoda no vacu valodas vei-
cis anonims autors (senkrievu gramatu zinatajs — kniZnik), misdienu pétnieki doma, ka
teksts ticis tulkots no danu valodas.” Maziga 7ida téls tiek plasi izmantots ari vizualaja
maksla - gleznieciba, télnieciba, ari karikattras, reklamu plakatos, kino u. c. Viduslaiku
mits par Mazigo zidu pakapeniski transforméjies miizigas celosanas/klejosanas metafora,
iegiistot ka pozitivas, ta ari negativas (antisemitiskas) konotacijas.” Tadéjadi starptautis-
kais sizets par Mazigo Zidu atspogulo visparigas nozimes, kas ir svarigas dazadu lokalo
tradiciju kultiiras atminai, un lidz ar to $a sizeta daudzveidibas probléma klast svariga
pétnieciba.
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Latvie$u folkloras kratuves materialos siZets, kas ir vistuvak visparigajam variantam,
ietverts lakoniska pieraksta: “MiiZigais 7ids célies ta, ka vin$ nelavis Pestitajam atpiisties.”*’
Tas norada uz noladésanas motivu un turpmako sodu - miziga dzive, nomir§anas ne-
iespéjamibu. Citi varianti sniedz detalizétaku un daudz “brivaku” siZeta interpretaciju,
vienlaikus saglabajot kristiesu religiskas prieksrocibas ideju.”” Tas ipasi izpauzas narativos,
kur muzigais zids galu gala sanem navi - atbrivo$anu:

Kadam zidam bijis solins. Pestitajs ladzis, vai nevar uz vinu atsésties, bet zids nelavis. Pesti-
tajs par to licis Zidam mizigi dzivot. Zids gajis pa pasauli, bet nekur nevaréjis atrast mieru.
Uznicis negaiss. Zids ielidis koka dobuma un lidzis dievu, lai siita vinam navi. Pérkons vinu

- — . »28
ari tad nospeéris”

Tautas pasaka. Muzigais zids. Reiz dzivojis kads Zids. Vin$ bijis jau loti vecs, bet mirt negribé-
jis, mazigi vins ladzis dievu lai vin$ nemirtu un nemiris ari. Bet reiz vin$ bijis kadas $a tautas
brala bérés. Vins ievérojis, ka tam tik viegli un patikami gulét, ari vinam ta iepaticies, un vins
arl ta véléjies. Bet tomér nemiris vél daudz gadus péc tam. Tagad vins sacis katru dienu lagt,
lai mirtu. Reiz vin$ gajis uz mezu un redzéjis celamies lielu tum$u makoni, uzreiz sacelies
liels perkona negaiss, un zids nosperts. Tadeél, ka $is zids ir dzivojis tik ilgi, vins iesaukts par

— = ¥ 29
muzigo zidu.
Sim folkloras sizetam svarigas ir Bibeles alazijas:

Agrakos laikos dzivoja mazigais zids. Mazigais zids nevaréja nekad nomirt. Vin$ baidajas,
ka visi nomirstot un vin$ nemirstot. Vins nonacis pie kadas vecas majinas, majina bijis vecs
vecitis un runajis ar macitaju, vecitis bijis uz mir$anu. Macitajs prasijis, ko vin$ tads bédigs,
vins sacijis, ka vin$ nedabtjot nekur mieru. Muzigais Zids sacijis, ka vin$ te vairs nevar pa-
likt. Vin$ izgaja ara, ara bija lietains un pérkonains laiks. MuzZigais zids nonaca galvaspilséta,
ving nejausi iekluva galvaskungu un traku iedzivotaju bara. Sie talin aizveda vinu pie keizara.
Keizars lika vinu nodurt, vinu $képi atleca no miesas un saltiza. Tad lika vinu iegérbt raibas
drébés, nodeva vinu jokotaju gadiba un beidzot meta izsalkusam lauvam. Bet lauvas ruk-
damas devas alas iek$anu. Keizaram palika bail, keizars lika izdzit 7idu no pilsétas robezam.
Vins [..] es, nabaga cilvéks, gribu mirt un nevaru. Kadu nakti cel§ zidu veda pa kapsétu. Tas
bija Krievija, Maskavas tuvuma. Vin$ noliecas par kadu kapa kopinu un raudaja, bet no vina
acim neviena asara nenaca. Vinam likas, ka kada balss no debesim un sacija: Pacieties un
gaidi. Ta gadi pagaja, un vins staigaja pa pasauli. Uznaca pérkons, vins gaja pa mezu. Pie viena
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koka paradijas spozs zibens ka krusts, un no ta laika cilvéki vairs nav redzé&jusi mazigo zidu.

Neraugoties uz to, ka $aja sizeta varianta nav motiva, ka Jézus nolad, narativa autors
savieno Muziga zida télu ar Bibeles siZetu, proti, praviesa Daniéla dzivesstastu, motivu par
vina izglabsanos lauvu bedré. Teksta beigas ir piepilditas ar kristigo simboliku - Dieva
balss no debesim, zibens ka krusts un laimiga nave ka dvéseles atbrivo$ana. Vérts atzimét
to, ka $aja sizeta ebrejs nevar raudat - “no vina acim neviena asara nenaca’. No vienas
puses, tas var korelét ar latvie$u un latgalieSu sakamvardiem “raud ka Zids bez asaram’,
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“raud kai Zids bez osoru”, kas pasvitro ebreja téla poziciju latviesu tradicionalaja kultara, —
vins$ tiek traktéts ka svesinieks ar divéjadu (vai meligu) dabu. No otras puses, $aja konteksta
nespéja raudat ir nepiedosanas pazime. Tatad dala no LFK legendu variantiem liecina
arl par ebreju stereotipa klatbatni Maziga Zida téla, labi pazistamu latvie$u un latgaliesu
tradicionalajas kultaras.

To, ka stereotipi par ebrejiem ir labi pazistami latvie$u un latgaliesu tradicionala-
ja kulttra, liecina ari pédéjo gadu lauka etnografiskie pétijumi.’ Pierakstitajos tekstos
ebrejs ir skops, mantkarigs péc zelta un naudas, tas ir tipiskais ebrejs — veco mantu tir-
gotajs — no mutiskas latvie$u un austrumslavu folkloras:

“Muzigais zids” esot dzivojis Palestina. Vin$ tur staigajis pa visam majam, pardodams dazadas
preces. Vin$ bija loti skops un naudkarigs. Kadu vakaru pie vina iegajis Jézus. Vin$ gribéjis
dabiit naktsmaju. Zids neesot devis. Jézus, iedams ara, esot to noladéjis $adiem vardiem: “Ka
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tu mirdams nenomirstu!” No ta laika ari vins esot palicis par “mazigo zidu”

Tikai izvérstaja varianta ar nosaukumu “MuzZigais 7ids” tiek pieminéts vards Ahasfers
no “klasiska” sizeta. Runajot par vina profesiju, visdrizak, ir domats naudas aizdevéjs (vins
nav kurpnieks ka “pamata” sizeta versija), un tas ieklaujas lokalaja folkloras prieksstata par
vietéjo ebreju tipisko profesiju:

Reiz dzivojis Jézus cieSanu laika Jeruzalemé kads vecs zids, varda Aasvers. Vins bijis skopulis,
nezéligs un vispar loti slikts cilveks. Vin$ nezéligi izmantojis cilvékus, krapis [..] Kad Jézus gajis
uz savu soda vietu un bijis no cela piekusis, gribédams atpusties, vin$ atsédies uz Aasvera majas
kapém, bet nenozéligais 7ids izskréjis ara un, dzedams Jézus projam, teicis: “Ja tu vari man Jaut
mazigi dzivot, tad paliec!” Vins teicijs to tapéc, jo negribejis savus naudus atstat citiem. Jézus
to ari vinam noveélgjis. No sakuma 71ds bijis laimigs, ka nebs [..] un nevajadzes mantus atstat
citiem, bet pamazam mantu pazaudéjis un kluvis nabaga apkart staigulies. Tagad vinam visi
atdevijusi, ko vins bijis citiem darijis. Ta gajis gads péc gada, un Zids palicis vecaks un vecaks,
bet nave nenakusi, ta nenakusi. Vins jau pardzivojis paaudzes, un visi radinieki, draugi bijusi
nomirusi, un vin$ ir palicis viens §ini pasaulé garlaicigi un drami. Vins sacis bezgaligi ilgoties
naves, bet nave nenakusi. Tad vin$ sacis meklét galu. Vispirms karies, bet strikis partrucis.
Tad gajis slicimties, bet upes straume vinu iznekusi mala, tad licis vulkana, kur$ izplavis vinu
ara, skrejis ugunsgréka liesma, bet nevarejis sadegt, tad gajis pie laupitajiem un loti ladzas, lai
nogalinajot, bet [..] zobeni likusi atpakal. Ta vin$ gajis pa visu pasauli un izméginajis visadi,
bet nevarejis nomirt. Kadu vakaru vin$ nometies, lai pargulétu nakti kadas majas. Paslaik pie
kada mirija bija macitajs. Mirijs loti cietd un mocijas, un nevareja nomirt. Tad macitajs teica,
ka tik slimniekam neesot jamocas ta, ka “muazigam 7idam’, kas nevarot nomirt. Mazigais zids,
to dzirdédams, teica, ka vins tas esot. Visi Joti izbijas, bet macitajs bija dross cilvéks un muazigo
71du teica, lai ladzot pie mireja gultas sirsnigi dievu, varbut tad dievs paklausities vina lagumu.
Muzigais zids sacis lagt dievu, bet nevarejis palajt, lapas kustejosas, bet vardi nenakusi par
lapam. Vins gajis, dzili satriekts, projam, bet macitajs teicis, lai tas atnakot vél nako$o dienu.

Kad muazigais zids no rita atnacis, slimnieks bijis jau nomiris, un vina seja bijis svétlaimigs
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smaids. [..] Paladzis dievu, vin$ [Mazigais zids - S. P] piecilies un gajis ara, un devies talak
pasauli. Tad [..] uznacis pérkona negaiss. [..] Te zibens iespéris tuvéja koka, muzigais zids stei-
dzis uz koku un tad pasa mirkli ari izzudis. Péc tam mazigais Zids nekad vairs neesot redzéts,

. - 9. . . _ . _ 33
un tic, ka dievs piedod vina grékus un uznémis debess.

Saja varianta, kas pierakstits no teicéja Kurzemé, atkartojas zibens spériena izraisitas
naves un nozélas — atpestiSanas — motivs. Kristietisma simbolikai ari Seit ir svariga nozime:
ebrejs vérsas pie kristieSu Dieva, un vin$ galu gala sniedz tam piedos$anu. Turklat Muazi-
gais zids nespéj nolasit ltig§anu, vardi nenak no mutes, vins it ka klast rituali méms. Tas ir
runas aizliegums,” izplatits folklora gan ka démonizéta personaza (ragana, velns) rakstu-
rojums, gan ari ka raksturojums sve$ajam, kura daba tapat ir mainiga un korelé ar negativo,
necilvécigo telpu.” Jaatzimé ari slépsanas koka dobuma, kas var tikt traktéta ka mistiska
telpa tradicionalaja kultira. Ebreja mantkariba un naudaskare ir kopéja starptautiskajai
folklorai un seviski spilgti izpauzas anekdo$u zanra. Ka pieméru var minét anekdoti, kas
pierakstita Latgalé:

Divi zidi bijusi labi draugi. Kadu vakaru viens iegajis pie otra un prasijis: “Icke, vai tu jau

< . . . 36
gule?” — “Negul vis” - “Aizdo man 5 rubel naudes!” - “Es jau sen gule”

Beidzot - variants ar nosaukumu “Amzinais zids” ir loti interesants, lai gan stipri
sagrozits teksts, kas pierakstits Preilos latgaliesu valoda, izmantojot izmainitus lietuviesu
valodas izcelsmes vardus:

AmZinais zids. Vecs, vecs 71ds, kad jauns méness, tad esot (?) vin$ jauns cilveks, kad delce,
tad esot vecs. Esot iegajs pie lauz, bet nestavs, ietu dien un nakt. Vins esot prateikts (?). Citu
reizi tie 71di to i$garatuoju, kad vin$ tapa nokrizavuots, tad Zids, ka pakrits pie vina sliek$na
pasaduseét, to padzinis projam. Tad Zids noladéts, ka tur iet ir iet. Teicis Maksis Laucinieks,

. 37
Preilos.

Minétaja narativa ir acimredzama lietuvieSu un austrumslavu folkloras ietekme,
kuras izteiktak ir sastopams sizets par Mazigo zidu, kas, lidzigi ka Méness, klist vecs un
jauns, ir nolemts klainot lidz Pastarai tiesai.” Ebreja un Méness téla saistijums ir rakstu-
rigs starptautiskajai folkloristikai. Ta saskana ar Jurija Berjozkina (bepésxun) un Jevgenija
Duvakina (/[Jysaxun) sastadito motivu tematisko klasifikaciju, A32dd sizeta (Cilveks ar
zagariem uz Méness. Uz Méness diska ir redzams siluets figtirai vai antropomorfam per-
sonazam, kas nes malkas vai Zagaru nastu) tiek fikséti sekojosi prieksstati: “Skoti tic, ka uz
Méness ir redzams ebrejs, kas vac zagarus sestdiena; uz Méness Muzigais 71ds vac Zagarus,
lai sadedzinatu zemi, kad atnaks pasaules gals” Citos siZeta variantos ebreja télu aizstaj ar
jebkuru virie$u vai sievieSu personazu, tacu parasti tiek saglabats mazigas dzives motivs
uz Méness ka sodi$ana par noteikta tabu parkapsanu (parasti — darbs svétdiena). Lielakaja
$a variantu dala tiek novérota kristigas simbolikas ietekme (tabu darbam svétdiena).”
Seit lietderigi biitu ari atceréties sizetu par Kartofilu, kurs, tapat ka Méness, regulari atjau-
no savu izskatu, atkal klastot jauns. ST mainiga svesinieka daba tiek fikséta tradicionalas
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kultaras universalajas klisejas. Etniska stereotipa saturu veido tas pazimes, kas konkréta
etnosa uztveré piesaistijusas uzmanibu, jo ir citadas, svesas, nepareizas un nesaprotamas
vai — gluzi otradi - ir atpazistamas un stereotipiskas. Ta tradicionali uzmanibas centra
ir sve$a etnosa raksturs, valoda, religiska piederiba, religijas motivéta dzive un uzvediba,
aréjais izskats, nodarbo$anas veidi, dzives cikla un kalendarie svétki, ésanas paradumi,
profesijas (nodarbosanas veidi) u. c. raditaji.*

Tadeéjadi var atzimét, ka starptautiskie stereotipi par ebrejiem ir nostiprinajusies
Latvijas tradicionalaja kultara, fikséti folkloras pierakstos. Stereotipi ir stabili un rak-
sturigi, izpauzas ka folkloras Zanros, ta ari miisdienu mutiskajos narativos. Sis Latvijas
stereotips kopuma saskan ar visparéjo uzskatu par ebreja télu tradicionalaja pasaules
skatijuma.
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Svetlana Pogodina

Subject ATU 777:
About the Jewish Stereotype in Latvian Folklore

Summary

Keywords: ethnocultural stereotype, Jewish stereotype, Latvian folklore,
folktale, subject ATU 777, fairy tale motif the Wandering Jew

The article is dedicated to the problem of a Jewish stereotype (ethnocultural pre-
judices and perception of the Jews), spread among the non-Jewish inhabitants in Latvia
nowadays - Latvians, Russians, Latgalians, Belarusians, etc. The Non-Jews constructed an
image of the Jew in order to explain their “different” behaviour, language, festivities, food
practices, their “other” culture and tradition. To show how the Jewish stereotype is being
constructed and preserved in the local traditional culture, the folklore narratives have been
examined. The article is focused on the universal subject ATU 777 named The Wandering
Jew (ceaselessly wandering and unable to die as a punishment for blasphemy). The Latvian
variations of this subject recorded in Latvian and Latgalian in 1920s-1930s are kept today
at the Archives of Latvian Folklore (ALF). The image of the Wandering Jew manifests its
folklore-related nature, as well as a strong connection to the Christian culture and religion.



Jolanta Stauga

Par kadu musdienas popularu bérnu folkloras narativu

Atslégvardi: bérnu folklora, baidisanas narativi, masdienu folklora, Facebook,
anketésanas metode

Visbiezak kada izpétes téma pie pétnieka nonak empiriska cela, dazkart - nejau-
$u sakritibu rezultata, tacu reizém ta visu laiku atrodas acu prieksa, bet témas $kietamas
vienkarsibas un ikdieni$kuma dé] netiek aktualizéta zinatniskas publikacijas. T4, skiet, ir
noticis ar kadu musdienas popularu bérnu folkloras narativu, kas saistits ar mazu bérnu
baidiSanu maci$anas un pasargasanas noltkos.

Ar “bérnu folkloru” ierasts apzimét gan pasu bérnu radito folkloru, gan bérniem do-
mito folkloru, kuras autori ir pieaugusie.' Si raksta uzmanibas centra — pieauguso radita
folklora bérniem, analizei izvirzot mazu bérnu baidi$anas narativus.

Lai ari bérnu baidisanas teksti, ka vérojams latviesu ticéjumos un citos folkloras ma-
terialos, tauta izsenis ir pazistami un ari misdienas izplatiti, par ko liecina ari ar zinamu
regularitati socialo tiklu forumos interneta par to lasimas vecaku diskusijas,” lidzginéjos
latviesu bérnu folklorai veltitajos pétijumos baidi$anas narativu téma nav apliikota,” ari
folkloristes Vilmas Grebles hrestomatiskaja bérnu folkloras vakuma® §ie galvenokart pie-
auguso raditie bérnu folkloras teksti nav ieklauti, tradicionali uzskatot tos par marginaliem
narativiem.

Lai izprastu §Is tradicijas izplatibu Latvija, témas izpétei ka pétjjuma avots izmantotas
vecaku diskusijas sociala tikla Facebook Atsaucigo maminu foruma’ (analizei izmantotas
divas diskusijas, kas publicétas 2017. gada 7. janija, iesaistoties 97 diskusijas dalibniecém,
un 2018. gada 13. aprili, iesaistoties 130 diskusijas dalibniecém), ka ari izveidota un in-
respondentiem: 63 sievietém un 7 virieSiem.*

Rakstam apzinati izvéléti divéjadi avotu ieguves celi: viena gadijuma, pétniekam sa-
glabajot verotaja poziciju, ka tas ir ar Facebook Atsaucigo maminu forumu, kur diskusiju
témas un uzdotie jautajumi ir pasu dalibnieku iniciéti; otra gadijuma, veicot anketéSanu, —
jau ar konkrétiem jautajumiem ievirzot eventualos respondentus konkrétaka tematiskaja
lauka.”

Ka atzimé amerikanu pétnieks Gérijs Alans Fains (Gary Alan Fine), folkloras pé-
tljumi tradicionali balstas uz vairakam pétijjuma metodém. Biezi vien tas ir balstitas uz
atminu, interviju, aptauju, novérojumu un eksperimentu izpéti. Ideala varianta ir nepie-
cieama apvienotu metoZu pieeja, kas nodrosina vislabako analizi.’
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Raksta mérkis ir noskaidrot, ka, ar kadiem téliem musdienas bérni tiek baiditi, kas
nosaka tiesi tadu télu raganos, cik daudz masdienu baidékli sasaucas ar latviesu ticéjumos’
atspoguloto un kas kopuma raksturigs $iem baidisanas tekstiem, ieziméjot baidisanas
narativu vietu latviesu bérnu folkloras korpusa.

Apkopojot iegiito misdienu materialu, var runat par Joti lidzigam tendencém:
pirmkart, par baidi$anas tekstu popularitati. Uz anketa ieklauto pirmo jautajumu “Vai jis
bérniba pieaugusie ir ka biedéjusi, lai panaktu jiasu vélamo uzvedibu (pieméram, lai jis
neietu pie tdeniem, akas, elektribas ligzdam, nedaritu kaut ko sliktu u. tml.?), 70 % ap-
taujato ir atbildéjusi apstiprino$i. Otrkart, lai ari analizei tiek piedavatas divu atskirigu
miusdienu tekstu kopas (Facebook Atsaucigo maminu foruma divu diskusiju komentari
un aptaujas anketas), tajos biezak minétie baidiSanas téli ir nemainigi, kas vedina domat,
ka runa ir par noturigu un parmantotu tradiciju.

Miusdienu teksti raksta analizéti, izmantojot kontekstualo pieeju. Lai ari §1 pieeja
folkloristika ir aktuala jau kops$ 20. gadsimta vidus, attistot dazadus jau par klasiku
kluvusus kontekstualos pétniecibas mode]us," ta joprojim savas iespéjas nav izsmeélusi.
Ka norada amerikanu pétnieks Barijs Tolkins (Barre Toelken), kontekstuala perspektiva
misdienas ir nepiecieS$ama visiem folkloristiem, ta kalpo par standarta prasibu vai pat
nepieciesamibu, jo skar jautajumu par vidi, kura norisinas folklora un kura folklora var
veidoties."

Bérnu baidekli — mitologiskie téli

Apkopojot iegutas atbildes, veidojas divas nosacitas baidisanas télu tematiskas
grupas, ko varétu apzimeét ka mitologiskie téli un mitologizétie téli. Plagaka no tam ir mi-
tologisko télu grupa. Visvairak taja bérna baidiSana saistita ar vina atturé$anu no tdens
vai akas, stastot, ka tur dzivo kads adens gars.

Bérniba, kad dzivoju laukos pie vecvecakiem, visi mani biedéja, ka diki dzivo vecis ar bardu
(adensvirs), un, ja lidi$u ieksa diki vai tuvu pie laipas malas, vin$ mani paraus sev lidzi. Teiksu

godigi, ticéju lidz pat skolas vecumam. (Anketa Nr. 11, sieviete, 25, Riga)

Babaks dzivo Gideni un aka s ja bérns iet viens pie Gidens, tad var gadities, ka vin$ panems
vinus & bail nav, bet saprot to, ka nevar iet pie adens viens & to ome sastastija bérniem.
(Facebook, AME, L. L., * 13.04.2018.)

Prieksstats par adensgaru, kas var ieraut adeni, aka, nak no folkloras. Ticéjumu
zanra tas ir diezgan pazistams. Udens gars folklora ieguvis dazadus vardus atkariba no
pieraksta regiona - Udensdepis, Bubulis, Buzélis u. c.

Lejas Kurzemé vél tagad bieZi runa par Depi jeb Udensdepi, kurs dzivojot tideni un pusdienas

laika ieraujot tur ari cilvékus, kas pie Gdens esot. (LTT 5784)

Tauta bérnus biedé ar tidens garu Bazéli, kas mitot dzilumos, dikos, akas un tur ierau$ot ne-

paklausigos bérnus, ja tuvu ieSot. (LTT 31123)
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Udens garu sauca par Bubuli, un tas ir domats ka launs gars. (LTT 31371)

Ari musdienas tiek runats gan par Gdensgaru visparigi, gan arl tam doti dazadi var-
di - Buba, Bubulis, ari Bubulmate u. c.

“Sava iztélé bérns parveido sastingu$o materialo pasauli dzivu buatnpu télos,” norada
ari bérnu valodas pétniece Dace Markus. “To sekmé vairaki arpus valodas pastavosi jeb
ekstralingvistiskie faktori, pieméram, rotalas, spéles, ka ari dazadi folkloras zZanri, it ipasi
miklas un pasakas, kas rosina fantélziju.”13

Iemesls, kapéc Gdens gars tiek minéts gandriz katra tresaja atbildeé, var tikt skaidrots
gan ar tradicionala folkloras materiala atminu, gan arl ar masdienu bérnu literatiras ietek-
mi. Uz to norada ari kada informante, savai atbildei pievienojot idensvira attélu no bérnu

vidi sava laika popularas rakstnieces Dzidras Rinkules-Zemzares gramatas “Zivs koka”.

Mani bérniba vecvecaki un mamma biedéja, ka diki dzivo vecis ar bardu. Vienreiz pasaku
gramatina ieraudziju pasaku par adensviru, tur bija uzziméts vins, un riktigi sabijos, ka tads
dzivo musu diki. (Facebook, AFM, sieviete, L. V., 7.06.2017.)

Savukart cita respondente norada:

Man bérniba bija tads akas briesmonitis Belibuls no bérnu dzejolisa,"* tik dzilu iespaidu atstaja,
ka dzejoli vél joprojam no galvas atceros i (Facebook, AME, sieviete, S. S., 13.04.2018.)

Ar aku, diki, iideni ka bérnam draudigu stihiju var tikt saistita folklora bistamo dabas
pasauli iemiesojosa ragana.

Man bérniba neatlava iet pie akas un pie majas dika, jo tur dzivojot raganas. (Facebook, AME
sieviete, L. K., 7.06.2017.)

Prasme baidities lidzas citam prasmém ir bérna maksla darboties viena no dzives
sféram, ta sauktaja fantomaja dzivé. Taja sava vieta ir ari raganam, nelabajiem, ar kuriem
bérns saskaras jau pasakas.'

Lai gan jaatzimé, ka raganas téls interneta iegiitajos masdienu tekstos paradas daudz
retak, neka tas vérojams Latvijas Universitates ikgadéjos folkloras lauku pétijumos, kas
veikti Latvijas novados.'® Misdienu vecaki bérnu iebiedésanai izmanto vinam $kietami
labak pazistamo - zombijus, dinozaurus, robotus vai citus “ekrana kultaras” télus, jo kla-
siskie folkloras téli varétu but musdienu bérniem mazak saprotami. Tacu veidojas cita
probléma, uz ko norada ari pétnieces Angelika Jusko-Stekele, Dace Markus u. c. Miisdienu
aktivais dzives ritms un daudzveidigas kulttras translacijas iespéjas ietekmé parmanto-
$anas mehanismus,'” tapéc japiekrit pétniecém, ka svariga ir bérna savlaiciga ievadisana
kultiiras mantojuma, jo cilvéks médz noliegt ne tikai to, kas nepatik, bet ari to, ko nepazist."

Udens gara funkcija var tikt piedévéta ari samam jeb vienkarsi lielai zivij.

Laukos ciemojoties pie radiem, tikam bridinati neiet tuvu pie upes, jo tur dzivo lieli sami, kas
ar usam ka auklam aptinas ap kaju un ievelk tdeni. Ticéju lidz kadiem gadiem 12, jo likas

diezgan parliecinosi — sami IR lieli, un tiem tie$am IR asas. Ka papildarguments tika minéts
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tas, ka paris aitas tada veida sami esot jau “nomaksker&jusi”. Stasts par samiem tieSam attu-
réja no parak bistamas pietuvo$anas pie upes. Pamata biedésana saistijas ar adeniem. (Anketa
Nr. 26, sieviete, 35, mazpilséta)

Lai ari folklora kopuma $i zivs paradas maz (iznemot atseviskas teikas), ar samu sais-
titas masdienu teikas par milzu samiem, kas ir uzbrukusi cilvékiem Daugava.

Baidéklis var bat ari kads meza gars, lidzigi, ka tas ir folklora. Latviesu ticéjums meZza
garu raksturo $adi:

Meza gars ir liela auguma, apaudzis ar spalvam un izskatas ka lacis. Vins staiga pa mezu ar
lielu kaju roka, baida malkas cirtéjus un bérnus, kas lasa ogas vai sénes. (LTT 20061)

Vel cita ticéjuma meza baidéklis saukts sievie$u dzimté — Balta matite:
Mazus bérnus médz baidét ar vardiem: “Naks balta matite no meza.” (LTT 1802)
Misdienu pieméros pamata tiek runats par meza garu viriesa veidola.

Mana bérniba bija meza vecis, kas nem uz mezu lidzi nepaklausigus bérnus. (Facebook, AMF,
sieviete, N. A., 13.04.2018.)

Man gar logiem staigaja zalais vecis un skatijas, ko daru. Ja aizkari nebija ciet, man panika.
(Facebook, AMF, sieviete, P. A., 13.04.2018.)

Kada interneta anketa savukart tiek runats par lietuvénu ka atmina palikusu bailu
personificéjumu:

Teica, ka nedrikst negaisa lauka atrasties, citadi lietuvéns savaks. Likas, ka lietuvéns attiecigi ir
tads vecis lietus praki. Dikti bail bija. Pat nezinu, kad sapratu, ka mana. Dazreiz nakti pamo-
dos, tévam kadreiz Zuva jaka pie krasns. Tumsa izskatijas péc ta pasa lietuvéna — ka stav pie
krasns. Tad nevaréju bailés ne pakustéties, kur nu vél gulét! (Anketa Nr. 3, sieviete, 31 gads,
Riga)

Lietuvéns latviesu folklora ir kaitnieciskais gars, kas moka lopus un cilvékus. Péc latvie-
$u ticéjumiem, lietuvéns ir mirusa (noslikusa, noznaugta vai cilvéka, kas pakaries) dvésele,
kas spiesta klist pa pa pasauli tik ilgi, cik tai bija lemts dzivot (sk. LTT 17505-17552). Saja
pieméra gan, Skiet, izmantots nevis folkloras téls lietuvéns, bet vards lietuvéns atvasinats
no varda lietus (“nedrikst atrasties lietq, citadi lietuvéns savaks”), savukart bérns $o télu
sava iztélé ir mitologizéjis.

Misdienu tekstos atrodami ari citi, mazak sastopami mitologiskie téli, pieméram,
slavu folklorai raksturigas rusalkas, radot pasas diskusijas dalibniecés izbrinu par atmina
glabata baidékla nozimi un ari ta varda pareizo rakstibu:

E. K. Rudzu rusouka % S bet to tikai latgaliesi sapratis. Vél bija buba un adeni bija sams.
I. J. Man vienmér interesgjis, kurs to Ruselku izdomaja? &=
A. L. Mani ari. & & (Facebook, AME, 13.04.2018.)
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Dialogs lauj secinat, ka pirma komentara autore ir no Latgales. Rusalkas téls nak no
slavu mitologijas. Péc krievu folklorista Vladimira Propa (Bradumup IIponn), tas ir sie-
vie$u launais gars, kas saistits ar augu kultu, auglibu, mitrumu, ari iidenstilpém." Latvija
vairak sastopams Latgales regionos, ipasi Dienvidlatgalé.”

Raksturigi, ka baidiSanas téli biezi tiek raksturoti caur to atrasanas vietu, kas ir
bérnam bistama, nevélama, apdraudosa:

Laukos pie vecmaminas bija pie kapném (augsa) krasns, kuru nekad nekurinaja! Iestastija, ka
tur dzivo bubulis vélos vakaros, lai viena nekaptu leja pa stavajam kapnem! Ja vecmamina bitu
dziva un vél dzivotu tur, tad vél arvien man batu tur iet garam — bieZi sapnoju to visu! & i
(Facebook, AME, sieviete, L. P, 13.04.2018.)

Man joprojam bail tantes maja iet uz wc, jo jaiet garam béninu lukai, kas vienmér ir atvérta,
un taja ir “bouzuls’, stastija, lai més nelistu augsa, protams. (Facebook, AME, sieviete, L. P,
13.04.2018.)

Bérnam bistamas vietas personificé pieauguso radits baidéklis, lai bérns tas neap-
meklétu un tadéjadi sev nenodaritu pari.

Analizéjot bérnu baidéklu grupu, janorada ari uz $o télu nosaukumu skanisko se-
mantiku. Ipa$i uzskatami tas paradas Facebook Atsaucigo maminu foruma 2018. gada
13. aprila diskusija, kura tas autore liidz minét — “Ka sauca jusu un jasu bérnu “baidekli”
Diskusija tiek nosaukta visai plasa baidéklu apziméjumu rinda: Bubulis, Buba, Bubis,
Bubaks, Bubajs, Buga, Buiza, Bazélis, Bouzuls, Bizubuzuks, ari Baids, Bambella, Bigelbo-
gelis, Bembelis u. c. Ka redzams, $o vardu pamata bérnu biedésanai lietota interjekcija bu!
bu! (ba! ba!),” no ka secinams, ka $o baidéklu nosaukumus veido verbalas konstrukci-
jas. Ka atzimé Dace Markus, briesmonu vardu un teicienu radi$ana ari ir dzivs, fantazijas
ietekmeéts radoss process, nevis iemacitu definiciju un mehaniski iegaumétu frazu virkné-
jums,” tapéc biitu praktiski neiespéjami fiksét visus iespéjamo baidéklu nosaukumus un
atrast to ra$anos pirmavotu.

Savukart pasu baidiSanas télu raksturojuma latviesu materiala atskiriba, pieméram,
no slaviem™ rodams diezgan detalizéts télu apraksts (ka izskatas, ko tur rokas, kads ir
apgeérbs utt.).

Mums ir bubulis ar lielam, spidigam acim un lieliem baltiem zobiem, nak tad, kad neklausa.
(Facebook, AME sieviete, D. R., 13.04.2018.)

Man bérni baidas no bubula. Kaiminos dzivo onkulis, kuram ir pagara barda, bérni vinu
iesauca par bubulonkuli, jo iedomajas, ka bubuli ta varétu izskatities & (Facebook,
AME, sieviete, K. S., 13.04.2018.)

Es visspilgtak atceros: mums nelava iet ara aiz sétas, jo tur dzivo Bembulis. Vin$ ar makskeri
pievilina bérnu un staiga lietus mételi, un galva kapuce. Tuvuma bij Gauja, un tapéc nevare-

jam talak par sétu iet. Un vienreiz més ar masicu bijam vasara aizskréjusas aiz sétas. Péksni
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redzam — nak liels virs ar garu mételi un kapuci galva, par plecu makskeres... Bembulis!!! Ka
meés parbijamies, skréjam atpakal séta. Velak izradijas, ka tas bija tikai makskernieks, kur§

sava makskernieka mételi naca no upes. (Facebook, AFM, sieviete, E. S., 7.06.2017.)

Ka redzams no ieprieks izklastita, baidi$anas narativos paradas ka antromorfie, ta
zoomorfie téli, kas pamata ir populari demonologiskie personazi, tacu tikpat labi So télu
nosaukuma pamata var bt ari verbalas konstrukcijas, kas projicé mitologizétu baidékla
télu.

Janorada, ka ari musdienu mediju vide producé télus, ko vecaki izmanto, lai biedétu
bérnus. Tads ir zobgrauzis Urkis, kas ir latvieSu multfilmas téls.

Ja negrib kadu vakaru zobus tirit, tad saku, ka nakti naks zobgrauzis Urkis. (Facebook, AFM,
sieviete, I. B., 7.06.2017.)

Es arl izmantoju zobgrauzi Urki. Strada! Neko briesmigu tur nesaskatu. Galvenais, ka déls
tagad mazga zobus. (Facebook, AFM, sieviete, Z. H., 7.06.2017.)

Zobgrauza ka baidékla téls pazistams ir ne tikai Latvija, bet ari citur, parasti iegiistot
savu lokalo apziméjumu atkariba no regiona.

Mitologizéta svesa téls ka bérnu bailu personifikacija

Otru baidi$anas télu pamatgrupu veido antromorfie téli, kas apziméjami ka mitolo-
gizétie svesie.

Izplatitakais ir sve$a onkula vai tantes téls, kas panems bérnu, ja tas neklausis un
skries prom no vecakiem. Ari te svarigs ir svesinieka izskats, kas bérna fantazija spéj tam
pieskirt baidékla apveidu.

Kartupelonkuli &= tie, kas nak daudzdzivoklu majas un kartupelus piedava &
(Facebook, AMEF, sieviete, K. S., 13.04.2018.)

Man ar vecako meitu bija atgadijums. Mazajai bija tad kadi 2 gadini. Braucam vilciena. Maza
neklausija mani, blaustijas utt., preti mums sédéja tante gados ar milzigu, lielu somu ka
¢emodanu. Tante pateica manai mazajai, ja vina mani neklausis, tad vina panems mazo, ieba-
zis soma un aiznesis prom. Maza nomierinajas. Kops ta laika, ja sakas ardisanas, tad es teicu,
ka, ja neklausis mani, tad es pasauksu tanti ar lielo somu. Uzreiz bija miers. (Facebook, AME,
sieviete, D. S., 13.04.2018.)

Minétajos pieméros bailu personificéjums, $kiet, ir ne tik daudz pats svesinieks, cik
vina maiss vai liela soma.

Mitologizéta sve$a téla — baidékla loma var tikt pieskirta ari dazadu profesiju par-
stavjiem, visbiezak - policistiem.

Tad, kad slikti uzvedas, sliktos bérnus policija savac & © (Facebook, AME, sieviete, L. L.,
13.04.2018.)
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Dala vecaku gan ir vienoti uzskata, ka ar policiju biedét nav vélams, lai bérns nebai-
ditos no tiem reala apdraudéjuma gadijuma, kad bis nepiecie$ama policijas palidziba.
Cita gadijuma bérna uzvedibu ietekmét var ari zagla téls.

Mangjiem respekts pret zagli. Ja saku, ka zaglis panems, tad atri uzrodas gribé$ana savakt
nomestas mantas. (Facebook, AME, sieviete, E. V., 13.04.2018.)

Svesa téls var tik attiecinats ari uz dazadu nacionalitagu parstavjiem (pieméram,
¢iganiem jeb romiem), jebkura marginala sociuma locekli (dzéraju, bomzi) vai tamlidzigi.

Baidisanas narativu funkcijas

Amerikanu folklorists Saimons Bronners (Simon Bronner) ka galveno baidi$anas
prakses pastavésanas iemeslu min bérna uzvedibas kontroléSanu un reglamentésanu. Pé-
tijuma “Amerikanu bérnu folklora” vin$ raksturo amerikaniem labi zinamo mitisko télu
Boogeyman (latviesu varbutéjais analogs — Bubulis), kurs var atnakt pie bérna un to no-
laupit, ja vin$ nebiis paklausigs. Sada veida vecaki ieaudzina bérnam disciplinu, lai bérns
ietu laikus gulét un nedaritu nedarbus. Péc biedéjosa stasta pastastiSanas bérniem vecaki
parasti giist nakstmieru — norada Bronners.”

Analizétajos tekstos baidéklu butibu atklaj to funkcijas, kas tiek izteiktas ka kaite-
$anas veiksana. Turklat diezgan uzskatami tajos izteikta opozicija savéjais/svesais, sava
(saprotama) pasaule/svesa (neizzinatd, vel naidiga) pasaule, kas ir universiala tradiciona-
lajai kultarai. IzieSana no savas ierastas vides paredz bojaeju, tapéc tuvosanas bistamam
vietam ka aka, upe, mezs, bénini u. tml. tika tabuéta, izmantojot baidisanas formulas, kas
visbiezak veidotas péc modela - “Nedari, respektivi, darbibas aizliegums, citadi téls X tevi
panems, ievilks, tatad, nodaris pari”. Tadéjadi arl veidojot pirmskolas vecuma bérnu vélamo
socialo uzvedibu.

Opoziciju savéjais/svesais biedésanas narativu konteksta var turpinat ari ar ne ma-
zak svarigu pretstatijumu ka pieaugusie/bérni un vecakie/jaunakie. Bistamibas noteiksana,
tabu prieksstatu veido$ana iziet no vecakas paaudzes, un baidi$anas formula vérojams tra-
dicionalo hierarhisko attiecibu atainojums.

BaidiSanas tému noslédzot, jaruna ari par baidiSanas narativu kontekstu un ta socialo
konotaciju.

Ukrainu pétniece Galina Kabakova (Iununa Kabaxosa) norada, ka vecaki baida
bérnus, jo vinos pasos ir bailes par bérniem.” Proti, baididanas narativi atspogulo ne tikai
nepieciesamibu kontrolét un reglamentét bérna uzvedibu, bet ir ari personigo bailu iz-
pausme, kas tiek iemiesota antromorfos un zoomorfos télos.

Baidi$anas téma interneta portalos raisija diskusijas. Daudzi vecaki uzskata, ka bér-
nus baidit ir slikti, ka bérniem ir jastasta par sekam, kas notiks, ja neklausis. To atzimé
arl psihologi, noradot, ka iebaidi$ana nevar but pastaviga, jo bailes ir galvenais neirozu
iemesls piecu lidz septinus gadus veciem bérniem.” Tomér vairak gribétu piekrist tiem,
kas norada uz $o narativu tradicionalo raksturu, parmanto$anas mehanismu (tiek nodoti
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no paaudzes paaudzé) un akcenté nepiecieSamibu ar $adu narativu palidzibu reizé ari
attistit bérna iztéli un fantaziju.

Analizétais materials parada, ka runa ir par ilgspéjigu un joprojam aktualu klasiskaja
folklora balstitu tradiciju, kas ir bérnu folkloras dala. Vérojama tradicionalo télu noturi-
ba, kas saglabajas musdienu folkloras paradigma, apeléjot pie universialiem tradicionalas
kultaras opozicijas jédzieniem ka savs/svess, sava telpa/svesa telpa, pareiza/nepareiza
uzvediba, labs/slikts. Savukart katra nakama paaudze $aja tradicija ienes savu specifiku,
kas miisdienas ir bérnu literatiiras, mediju un masu kultiiras ietekme, veidojot baidi$anas
narativu.
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Jolanta Stauga

On the Currently Popular Narrative in Children’s Folklore

Summary

Keywords: children’s folklore, intimidation narratives, contemporary folklore,
Facebook, the questionnaire method

The article is focused on a popular, but not much addressed topic in recent studies
of Latvian children’s folklore nowadays — the intimidation of children for the purposes
of guidance and protection. Parent discussions on the social network Facebook and the
texts of contemporary folklore obtained through the questionnaire were used as a source
for the research. The aim of the article is to investigate how and with what kind of
characters children are being intimidated today, what determines the creation of exactly
such characters and what in general is characteristic of these stories of intimidation,
highlighting the position of the narratives of intimidation in the corpus of children’s
folklore.

In the examples of the analyzed texts two specific thematic groups of characters
can be distinguished: mythological characters (a witch, water spirit, forest spirit, the big
fish, etc.) and mythologized characters (a stranger, an aunt, a policeman, etc.), which
allows us to speak of the persistence of the traditional characters and the mechanism of
inheritance, as well as to characterize intimidation as a sustainable and still long-standing
and prominent tradition of the classical folklore. Each generation contributes to this tradition
and helps to determine how children’s literature, media and mass culture influence the
creation of intimidation narratives.



Digne Udre

Ugunskrusts Latvija stridiga
kultdras mantojuma konteksta

Atslegvardi: ugunskrusts, svastika, stridigs kultdras mantojums, kultaras
mantojuma studijas, ornaments

Grafiskajam simbolam - taisnlenka krustam ar noliektiem galiem, kas roté viena vai
otra virziena - Latvija un pasaulé ir daudz nosaukumu. Visplasak tas pazistams ar nosau-
kumu svastika, kas sanskrita nozimé laime,’ tadéjadi saistot ta izcelsmi ar Indiju. Svastika
roté pa labi, savukart, ja ta griezas uz kreiso pusi, to sauc par sauvastiku. Pa labi rotéjosa
melna svastika, ieklauta balta apli un novietota uz sarkana karoga, ir veids, kada $o sim-
bolu lietoja nacisti. Sida “nacistu svastika” Latvija visbiezak pazistama ar nosaukumu kasu
krusts. Nosaukums ir tiess tulkojums no vacu valodas — Hakenkreuz. Latviska ornamenta
konteksta biezak lietotais apziméjums ir ugunskrusts. Ugunskrusts médz but vairakkart
sazarots un nav piesaistits vienam konkrétam roté$anas virzienam. Ornamenta mitologis-
kaja interpretacija’, kas ornamentu saista ar latvieSu mitologijas dievibam, ta nosaukums
ir Pérkona krusts, tadéjadi piedévéjot to Pérkonam. Pirmskristigas atjaunotnes kustibas —
dievturibas - lietotais nosaukums ir Laimes krusts.

Nemot véra simbola plaso izplatibu gan geografiska zina, gan temporala nozimé, nav
iespéjams noteikt konkrétu ta izcel$anas vietu. Tikpat dazadas ka lietotie nosaukumi ir
arl simbolam piedévétas nozimes. Katra kultira iegistot noteiktas nianses, simbols ne-
parprotami saistits ar tam piedévétu labvéligu iedarbibu. Tomér ta tas ir tikai lidz bridim,
kad pseidozinatnisku pétijumu dé] tas tika interpretéts ka antisemitisks.’ Tadeél tas kluva
par Vacijas nacionalsocialisma vizualas identitates pazistamako simbolu, vélak - par rasu
naida un labgji radikalo organizaciju uzskatus reprezentéjosu zimi.

Dazadie simbola lietojuma konteksti un daudzveidigas izpausmes gadsimtu garu-
ma tam ir nodro8inajusi paliekosu vietu Latvijas kulturtelpa. Ipasi pédéja desmitgade
ugunskrusts publiskaja telpa redzams aizvien biezak. Tomeér ta lietojums nereti radijis
konfliktsituacijas un raisijis plasas diskusijas. Gatavojoties 2006. gada NATO samitam
Riga, viesiem davinasanai paredzétajos etnografiskajos dirainos ugunskrustu ieadit ne-
drikstéja. Izsludinataja iepirkuma konkursa par 4500 darainu iegadi galvenais kritérijs
bija etnografiskajos rakstos neizmantot ugunskrustu.' Savukart 2013. gada 17. novembri
“Aréna Riga” pirms Kontinentalas hokeja ligas (KHL) Rigas “Dinamo” un Hantimansij-
skas “Jugra” spéles uz ledus notika deju uzvedums Nacionalo brunoto spéku deju kopas
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1. att. Beverinas novada, Stamerienas un Stradu pagasta gerboni

“Bramani” izpildijjuma, kura ka horeografijas elements tika izmantoti latviskie ornamenti,
atveidoti no Latvijas karoga krasas lentém. Priek$nesums bija ieceréts ka sveiciens latviesu
lidzjutéjiem gaidamajos 18. novembra svétkos. Ta ka viens no atveidotajiem ornamen-
tiem vizuali atgadinaja svastiku, tika atzits, ka hokeja klubs “Dinamo” nav ievérojis cienas
izradiSanas principus, izmantojot nacistiskajiem simboliem lidzigas formas zimes. KHL
vadiba piesprieda soda naudu viena miljona rublu (tai laika 15 800 latu) apmeéra Rigas
“Dinamo” un lidzigu situaciju atkartoanas gadijuma piedraudéja ar izslégdanu no KHL.’

Latvija ir aktuali méginajumi noliegt un neievérot ugunskrusta negativo konotaciju.
Skaitliski lielaka ugunskrusta reprezentacija un iecel§ana isteni latviska simbola karta
notiek Visparéjos latviesu dziesmu un deju svétku deju lielkoncertos, kad daudzu simtu
dejotaju izpildijuma tas tiek izdejots ornamentdeja.’ Tapat ugunskrusts ir ietverts nu jau
trijos Latvijas novadu un pagastu gerbonos (Beverinas novada, Stamerienas un Stradu pa-
gasta gerboni), kurus apstiprina Latvijas Valsts prezidents un lieto§anu nosaka Gerbonu
likums.

Par spiti sabiedriskaja telpa ik pa laikam uzvirmojos$am diskusijam un pat realam se-
kam ka Rigas “Dinamo” gadijuma — soda naudas maksasanai —, ugunskrusts iepem stabilu
vietu Latvijas kulttiras izpausmés. Tomér reti ir tie gadijumi, kad ugunskrusta lietosanu
nenakas skaidrot, aizstavét vai pamatot. Viens no biezak izmantotajiem argumentiem, ar
ko pamato ugunskrusta lietojumu, - tas ir latviskais kulttiras mantojums.

Reizé ar atzinu, ka ugunskrusts ir dala no latviska kultiiras mantojuma, jaatzist, ka
plasa un vienkar$ota izpratné par kultiras mantojumu, kur kultiras mantojumam tiek
pieskirta neap$aubami pozitiva vértiba, ugunskrusts nav ieklaujams, jo pastav kopienas,
Ipasi starptautiska konteksta, kam $a simbola lietojums nav pienemams un kas aktivi iesta-
jas pret to. Ugunskrusts Latvija gan iemieso latvisko kultiiras mantojumu, gan reprezenté
naida simbolu. Tapat tas ienem Ipatnu vietu starp materialajam un nematerialajam kul-
tiras izpausmém, kur ne vienmér ir iespéjams novilkt striktu robezu, to pieskaitot vienai
vai otrai. Tiesi $is sarezgitas attiecibas ir likusas pétijuma izveéléties kultras mantojuma
studiju teorétisko ietvaru.



UGUNSKRUSTS LATVIJA STRIDIGA KULTURAS MANTOJUMA KONTEKSTA 125

Rakstam ir divi meérki. Pirmais ir saistits ar kultGras mantojuma studijam un teo-
rétisko jédzienu izpéti. Raksta atspoguloti daudzie méginajumi definét citadu kultiras
mantojumu — ne vienmeér cildinamu un atzitu. Ari ugunskrusts uzskatams par citadu —
stridigu - kultiras mantojumu. Publiskajas diskusijas paradoties méginajumiem aizsta-
vét ugunskrusta lietojumu musdienas, nereti tiek atgadinats, ka tas tika izmantots Latvijas
vukart ugunskrusta saikne ar aktiva nacionalisma organizacijam starpkaru perioda sava
zina tiek nokluséta, jo kompromité iespéjas apgalvot, ka ugunskrusts Latvija nepara-
das antisemitiska konteksta. Tapéc otrs raksta mérkis ir analizét pasu pienémumu par
ugunskrustu ka latvisko kultaras mantojumu, uzsverot, ka stridigs tas bija jau pirms Otra
pasaules kara.

Stridigs kulturas mantojums

Kultiras mantojumu ierasts nesaubigi uztvert ka vértibu un asociét ar izcilakajiem
cilvéces sasniegumiem. Sads viedoklis ir aktuals ka akadémiskaja, ta popularaja kultaras
mantojuma diskursa. Gan materialo, gan nematerialo kultiras mantojuma izpausmju sagla-
basana parasti tiek uztverta ka kopéjs labums, no ka iegst visa sabiedriba. Ta ka kultaras
mantojums neizbégami saistits ar identitati un piederibas izjatu, tad tikpat nozimiga ir
lai péc tam nodotu pécte¢iem. Ta, pieméram, Eiropas Padomes Visparéja konvencija par
kultGras mantojuma vértibu sabiedribai (2005) kultiiras mantojums definéts ka uzkrato
resursu kopums, “kas sanemti mantojuma no pagatnes un kas neatkarigi no piederibas
individu un sabiedribas uztveré tiek uzskatiti par vértibu, parliecibas, zinasanu, tradiciju
atspogulotajiem un paudéjiem”, savukart mantojuma kopiena “sastav no cilvékiem, kas
augstu novérté specifiskus kultiiras mantojuma aspektus, kurus ta vélas uzturét un nodot
nakamajam paaudzém”. Tapat konvencija mudina veicinat izpratni par Eiropas kopigo
mantojumu - tadu, kas “veido kopigu atminu, izpratnes, identitates, vienotibas un rado-
$uma avotu”’

Ugunskrustam nemitigi nonakot ta aizstavju un noliedzéju viedoklu sadursmeés,
pamatots ir jautdgjums, ka tas ieklaujams vienkar$ota izpratné par kultiras mantojumu
ka neapstridami pozitivu vértibu. Jau pieminétaja Eiropas Padomes Visparéja konvencija
par kultiiras mantojuma vértibu sabiedribai teikts, ka kultiiras mantojums neatkarigi no
piederibas tiek uzskatits par vértibu. Ugunskrusta vértiba turpreti ir tiesi atkariga no ta
interpretétaja piederibas noteiktai kopienai. Ugunskrustu, uzskatitu par latvisko kultiiras
mantojumu, nepienem kopienas, kuram tas pats simbols reprezenté nacionalsocialismu
Vacija un Otra pasaules kara noziegumus.

Kultaras mantojumam ka Skietami neapstridamam jédzienam daudzas kultaras ir
pozitiva un atzita vieta, tomér ne visi individi, kopienas vai tautas ta uzskata, raksta an-
tropologe Linna Meskela (Lynn Meskell). Vél jo vairak — autore norada, ka par kultaras
mantojumu, Ipasi jau par pasaules kultiiras mantojumu (world heritage), tiek spriests
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nekritiski, iedomajoties, ka tam nepiecie$ami jabut kaut kam labam, tadeé] ir grati saprast
kopienas, kas religisku, moralu, ekonomisku vai politisku iemeslu dél ir citidos ieskatos.”
Minétie apsvérumi rosina pardomat ierasto kultiras mantojuma koncepta izpratni. Un,
patiesi, iepazistoties ar kultiras mantojuma studiju literataru, rodami daudzskaitligi mé-
gindjumi definét citadu kultiiras mantojumu - ne vienmér grandiozu vai krasnu, vai pat
ne tadu, ko ir vélme saglabat. Lidztekus mantojumam, kas cildina pagatnes sasniegumus,
pétnieki runa par disonantu, negativu, nevélamu, neértu un stridigu kultiras mantojumu.

Lai ari interese par kultiras mantojumu ir daudz senaka, kultiras mantojuma stu-
diju (heritage studies) ka akadémiska virziena sakums mekléjams 20. gadsimta 80. gados.
Drizak savienojot dazadu nozaru perspektivas, nevis izaugot no vienas konkrétas akadeé-
miskas disciplinas, kultiiras mantojuma studijas var uzskatit par salidzinosi jaunu, izteikti
starpdisciplinaru pétniecibas virzienu. Ta idejiskais pamats balstits uzstadijuma, ka kulta-
ras mantojums ir kultiiras un socials process, nevis vienkarsi vieta vai objekts. Viena no
redzamakajam $o studiju parstavém miisdienas — Loradzeina Smita (Laurajane Smith) -
kultdras mantojumu dévé par daudzslanainu performanci. Vai ta bitu apmeklésanas, parval-
disanas, interpretacijas vai saglabasanas performance, ta ietver sevi atminu un atcerésanos,
kuras laika notiek vieno$anas par vietas, piederibas un sapratnes izjatas konstruésanu
tagadné.” Pétnieks Rodnijs Harisons (Rodney Harrison) savukart norada, ka kultiiras man-
tojums nav pasiva pagatnes parpalikumu saglabasana, bet gan aktivs priek§metu, vietu un
praksu sapulcésanas process, ko més ka spoguli pavérsam pret tagadni, asocigjot to ar kon-
krétam vértibam, kuras vélamies panemt lidzi nakotné." Lidz ar to kultiras mantojums
stasta par sabiedribas attiecibam ar pagatni un nakotni tagadné. “Kultiiras mantojums pa-
saka daudz vairak par mums pasiem neka par tiem, kas mums to atstajusi,’'' trapigi atzist
folkloras pétnieks Valdimars Hafsteins (Valdimar Tr. Hafstein).

Péksni kultdras mantojums ir visur - zinas, filmas, tirgus laukumos -, visa, no galaktikas lidz
géniem. Tas ir mantota galvenais fokuss un ttrisma lielakais vilinajums. Tik tikko iesp&jams
kustéties, neuzskrienot virsa kadai kultaras mantojuma vietai. Katrs mantojums tiek lolots.
No etniskam sakném lidz véstures tému izklaides parkiem, no Holivudas lidz holokaustam,
visa pasaule ir aiznemta ar pagatnes cildinasanu vai apraudasanu, nevértéjot un neskatoties

uz to, vai ta ir fakts vai fikcija."

Sis Deivida Loventala (David Lowenthal) citats ne vien iezimé kultiiras mantojuma
industrijas kritiku, bet zimigi norada uz butisku pavérsienu kultiiras mantojuma studijas,
kas saistits ar kulttiras mantojuma jédziena izpratnes paplasinasanos. Kultiras mantojuma
diskursa aktualais prieksstats par pozitivu vértibu ka kultdras mantojuma neatnemamu
raksturlielumu mainas. Kop$ 20. gadsimta 90. gadiem notiek pievérsanas kulttiras mantoju-
ma “tumsajai pusei’,”” kam raksturigi méginajumi runat par problematiskiem aspektiem
un neértu vésturi. Reizé ar kultiras mantojuma identificé$anu lidz $im neapgutas teritorijas
mainas izpratne par ta raksturlielumiem. Sim jédzienam paplasinoties, kops 20. gadsim-
ta 90. gadiem notiek méginajumi identificét citadu kultiiras mantojumu. Viljams Logans
(William Logan) un Keirs Rivzs (Keir Reeves) piedava $adu jédziena izpratni:
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Lielakaja dala sabiedribu vésture ir atstajusi rétas ka rezultatu kariem, pilsonu nemieriem
vai piederibai tadam uzskatu sistémam, kas ir balstitas neiecietiba, rasu diskriminacija vai
etniskaja naidiguma. Virkne ipa$umu, vietu un institaciju reprezenté $os sapigos periodus:
masveida slepkavibu un genocida vietas, vietas, kas saistitas ar kara gastekniem, civilos un po-
litiskos cietumus, “labveéligas” aizturésanas vietas, pieméram, lepras kolonijas vai psihiatriskas
slimnicas. Sobrid §is vietas dara mums kaunu par neZélibu un notikumu veltigumu, kas tajas
norisinajas, un ideologijam, ko tas reprezenté&ja. Lai vai ka, aizvien vairak §adu vietu tiek uz-
skatitas par “kultiiras mantojuma vietam”, talu no ta prieksstata par kultdras mantojumu,
kas dominéja paaudzi ieprieks, kad gandriz pilniba bijam nodarbinati ar iespaidigiem un
skaistiem véstures sasniegumiem - cilvéces radosa génija atspulgiem —, nevis pretéjo — de-
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struktivo un nezéligo - cilvéces véstures pusi.

Tiecoties izprast citadu kultiras mantojumu, paradas vélme tam pieskirt atbilstosu
nosaukumu, izvéléties isto jédzienu. Jédzienu “disonants kultiras mantojums” (dissonant
heritage) piedava Dzons Tanbridzs (John Tunbridge) un Gregorijs Asvorts (Gregory Ashworth)
20. gadsimta 90. gadu vida tapusaja pétijuma. Aiznemoties terminu no mazikas teorijas,
kur ar disonansi apzimé nesaskanigu muzikalu tonu skanéjumu vienlaikus, kultiras man-
tojuma studiju konteksta ar disonansi saprot vienpratibas un saskanas triakumu, spriedzi,
kas rodas, vienlaikus pastavot savstarpéji nesavienojamiem uzskatiem par pagatni. Kul-
tiras mantojuma disonanse rodas tapéc, ka kultiras mantojums tiek radits interpretéjot.
Dazadas sabiedribas pagatnei pieskir atskirigas nozimes un veértibas. Svarigi ir ne vien tas,
kas tiek interpretéts, bet ari ka tas tiek darits un kur$ to dara. Tiek raditi specifiski véstjjumi
par kultiiras mantojuma vietu, vértibu, nozimi un pagatni, ko tas reprezenté.”

Citadu kultaras mantojumu definéjusi ari jau pieminéta antropologe Linna Meskela.
Rakstot par pieminas vietas izveido$anu 11. septembra terora akta notikumiem Amerikas
Savienotajas Valstis un Bamiana ielejas Budu statuju uzspridzinasanu Afganistana, autore
piedava lietot jédzienu “negativs kultiiras mantojums” (negative heritage). Ar negativu kul-
taras mantojumu Meskela saprot kadreizéjo konflikta vietu, kas kolektivaja atmina klast
par negativas pieminas glabatuvi.'® Autore uzskata, ka negativs kultiiras mantojums liek
uzdot nepatikamus jautajumus: ko iesakt ar tadu mantojumu, kas nesakrit ar domingjo-
$ajam kultiiras normam, vai traucéjosam kultiiras mantojuma vietam?"’

Nakamais no méginajumiem definét citadu kultiras mantojumu saistits ar antro-
pologes Saronas Makdonaldas (Sharon Macdonald) pétijumiem par nacisma arhitektiiras
mantojumu Nirnberga, Vacija. Makdonalda lieto jedzienu “nevélams kultiiras mantojums”
(undesirable heritage), raksturojot to ka mantojumu, ko lielaka dala sabiedribas uzskata
par nevélamu.” Turpmakajas publikacijas Makdonalda lieto jédzienu “neérts kultaras
mantojums” (difficult heritage), skaidrojot to ka pagatni, kas, lai ari tiek atzita par jégpilnu
tagadné, taja pasa laika ir parak pretruniga un neérta, lai to ieklautu pozitiva un pasap-
liecinosa identitaté. Neérts mantojums ir aridzan traucéjoss, jo tagadné var izpausties
graujodos veidos, radot sabiedribas $kelanos.”

Nenoliedzami, svastika Eiropa ir gan nevélams, gan neérts kultiiras mantojums, tas
lietojums, pieméram, Vacija, nav pielaujams un ir aizliegts ar likumu.” Diskutabls Vacija
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ir pat svastikas lietojums izteikti negativa konteksta, pieméram, antifasistisko organizaciju
simbolos, kas attélo parsvitrotu vai atkritumu kasté izmestu svastiku, bailés, ka $adi tiks
grauts svastikai pieskirtais tabu statuss.”

Stridigam kultaras mantojumam (contested heritage) veltita rakstu krajuma ievada
antropologe Heleina Silvermane (Helaine Silverman) secina, ka stridiga kultdras manto-
juma koncepts, lai ari ne vienmér vardos ta nosaukts, kop$ 20. gadsimta 80. gadu vidus ir
bijis klateso$s antropologijas, arheologijas, véstures, geografijas, arhitektairas un tarisma
nozarés. Tatad tas veidojies lidz ar kultiras mantojuma studijam. Starptautiskaja pétnieci-
ba stridiga kultiiras mantojuma ietvars ir plasi lietots. Silvermane to skaidro ar misdienu
nemierpilno pasauli, kura religiskas, etniskas, nacionalas, politiskas un citas kopienas mani-
pulé (piesavinas, lieto, launpratigi izmanto, izslédz un izdzes) gan pasas savas, gan citu
kultiras mantojuma zimes un izpausmes, lai aizstavétu vai noliegtu prasibas uz varu,
zemi, likumibu.” Atkariba no piederibas noteiktai kopienai kultiiras mantojums var bt
loti sapigs un apgritinoss, un vésture un pats kultiras mantojums klast stridigs.23 Tomer
Silvermane uzsver, ka ciesas saiknes dél, ko tas veido ar identitati un tas daudzéjadam iz-
pausmém, kultiras mantojuma stridigums tomér ir neizbégams. Atsaucoties uz plago $im
jautajumam veltito pétijumu klastu, Silvermane izdala astonus sadu pétijjumu intere$u
laukus: (1) kulttras mantojuma marketings un patérins; (2) nelegala senlietu tirdznie-
ciba un Ipasumtiesibas; (3) kultiras mantojuma nozares parstavju publiska pieejamiba;
(4) vertibas koncepts, tai skaita UNESCO darbiba kultiras mantojuma sféra; (5) lokalais
un nacionalais kultiiras mantojums globala pasaulé; (6) kulttras mantojums un politika;
(7) nematerialais kultiiras mantojums; (8) kultiiras mantojuma saskares punkti ar cilvek-
tiesibam.™

Salidzinot visus iepriek§ minétos jédzienus (disonants, negativs, nevélams, neérts un
stridigs kultiiras mantojums), jasecina, ka liela dala nozimju parklajas. Tomér ne par velti
pastav $ada $kietama jédzienu parbagatiba, jo ir konstatéjamas atskirigas nianses to lietoju-
ma. TanbridZa un Asvorta ieviestais disonanta kultiras mantojuma jédziens ir attiecinams
uz visu kultiras mantojumu kopuma, un pat tads kultdras mantojums, kas $kietami ir
bez negativam konotacijam, ir disonants. Savukart negativs, nevélams un neérts kultiiras
mantojums ir tads, kam vairakums sabiedribas apriori pieskir negativu konotaciju. Par at-
bilsto$ako jédzienu ugunskrusta konteksta izvéléts jédziens “stridigs kultiiras mantojums”,
jo tas visprecizak atspogulo pastavosas viedoklu sadursmes.

Ka jau minéts, Vacija svastika ir aizliegta, tapat bijusi ierosinajumi to aizliegt visa
Eiropa.” Latvija svastikas lietogana tiek reguléta ar 2005. gada Saeima pienemto Publisku
izklaides un svétku pasakumu drosibas likumu, kura noteikts, ka to nedrikst izmantot, ari
stilizéta veida ne, publiska pasakuma norises laika, iznemot gadijumus, kad tas izmantosa-
nas mérkis nav saistits ar totalitaro rezimu slavinasanu vai izdarito noziedzigo nodarijumu
attaisnoanu.” Ugunskrusts Latvija nav uztverams viennozimigi, jo dala sabiedribas tas
tiek uzltkots ka viens no simboliem, kas aizsarga un nes laimi. Lidzigi ka citi tauta par
senlatviesu zimém® sauktie ornamenti, ugunskrusts tiek uztverts par dalu no latviskuma,
un ta lieto$ana ir veids, ka demonstrét savu identitati un piederibu. Daudzie ugunskrusta
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lietosanas pieméri arpus antisemitiska vai naidu kurinog$a konteksta apliecina ugunskrusta
nozimigo vietu Latvijas kult@iras izpausmés. Tas savukart nelauj latviskas tradicijas kontek-
sta §o dévét par negativu, neértu vai nevélamu kultdras mantojumu, jo dala sabiedribas §i
simbola lietosana tiek uzskatita par vértibu, tomér plasas viedoklu sadursmes tam neap-
$aubami pieskir stridiga kultdras mantojuma statusu.

Ugunskrusts — latviskais kulturas mantojums

Uzskats par ugunskrustu ka latvisko kultaras mantojumu visaktivak veidojas 20. gad-
simta 20.-30. gados. Tas ir ari laiks, kad, sasaucoties ar tendencém pasaulé,28 ugunskrusts
tika plasi lietots arpus tradicionala ornamenta konteksta. Latvija $is periods sakrit ar na-
cionalisma uzplaukumu, kad neatlaidigi notiek latvisku simbolu un ipatni latviska stila
mekléjumi it visa. Ugunskrusta atpazistamibu veicina ari izpétes, vaksanas un popula-
rizé$anas darbi arheologija un etnografija. Sim procesam ejot kopsoli ar jau pieminéto
ugunskrusta lietojumu arpus tradicionala konteksta, tautas apzina nostiprinajas ideja par
to ka isteni latvisku simbolu.

Ka ornaments ugunskrusts Latvija sastopams kop$ 3. gadsimta. Vésturnieks Guntis
Zemitis konstatéjis, ka 19. gadsimta otraja pusé un 20. gadsimta sakuma ugunskrusta iz-
platiba tradicionalaja ornamenta samazinas, izzidot ta krasnajam, kuplinatajam formam.
Vienkarsaka veida tas nedaudz sastopams cimdu rakstos, savukart Vidzemes un Kurzemes
libiskajos novados tas jau lielakoties izzudis, par spiti tam, ka bijis loti izplatits senakaja
somugru tautu ornamenta.” Neskatoties uz izplatibas samazinasanos etnografiskaja orna-
menta, ugunskrusts piedzivo atkartotu popularitates vilni arpus tradicionala konteksta. To
Zemitis saista ar nozimigiem arheologiskiem pétijumiem, kas norisinajas 20.-30. gados.
Savukart arheologiskie atradumi un etnografiskie priek$meti, kas rotati ar ugunskrustu,
periodika tika popularizéti gan rakstu, gan krasnu attélu veida. Ipasi izcelami izdevumi
“Latvijas Saule” un “Senatne un Maksla”

Ugunskrustam veltiti arl pétijumi, kas publicéti atseviskas gramatas, pieméram,
Aleksandra Dancisa “Ugunskrusts. Latvju ugunskrusta formu sistematisks apskats”>
Spécigs impulss idejai par ugunskrustu ka latvisko kultiras mantojumu radas lidz ar ta
lietojumu militaraja simbolika - latvie$u militaro vienibu karogos, kra$u nozimés, Latvi-
jas kara aviacijas simbolika un ta laika augstakaja militaraja apbalvojuma — Lac¢plésa kara
ordeni. Ugunskrusts lietots ari vairakos Latvijas brivibas cinam veltitajos piemineklos, pie-
méram, Krustpili, Liepaja, Aluksné.

Folkloras pétniece Dace Bula pétijuma par folkloras lomu nacionalas identitates
veido$ana trapigi raksturojusi 20. gadsimta 30. gadus, kad “nacionala atskiriba tiek sakra-
lizéta, pasludinata par tautas misiju, un patriotiska dedziba, ar kadu visas tautas dzives
jomas tiek mekléts un radits Ipatni latviskais stils, izriet no biezi popularizéta viedokla, ka
vienigi tauta, kam $ada misija ir pa spekam, var kliit par pilnvértigu valstisku naciju””
Latviskais ornaments, tai skaita ugunskrusts, ir uzskatams piemérs sadai nacionalas at-
gkiribas sakralizés$anai, vélmei péc ipatni latviska stila. Méginajumi iedzivinat lietojuma
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2. att. Laikraksta Latvijas Saule 1923. gada 2. numurs, kura vaku rota Stamerienas villaines fragments, un
1923. gada 5./6. numurs - uz pirma vaka Trikatas sakta. Nezinams autors

ugunskrustu rodami Joti dazadas cilvéku darbibas jomas, un ornamenta pétnieki nav
vienigie, kas pievérsas $im jautajumam. Plass pieméru klasts tam rodams starpkaru lai-
ka periodika, pieméram, raksts par puku dobju iekarto$anu mudina dobju iekop$ana
izmantot “savus Ipatnéjos ornamentus ka ugunskrustu, skujinas un tamlidz”* Savukart,
iekartojot jaunsaimnieka maju, tiek dots padoms “ekas arpusei dot latviskas baves skatu”,
virs ieejas durvim veidojot “sentévu svéto ugunskrustu”” Dodot padomu, ka “tuvinat
moderno apgérbu senlatvju tautas apgérbam’, tiek ieteikts apgérbs no viengabala baltas
vadmalas ar latvisku ornamentu ap pleciem un jostas vietu, plecu galos veidojot saktu
imitéjumus ar ugunskrusta ornamentu.’ Tapat ugunskrusts tiek izmantots iepazisa-
nas sludinajumos: Nesaprasta meklé vientulu zénu “ar stingru raksturu un sirdi kaltu
ugunskrustu”” savukart milu un nopietni domajo$u meiteni vélas satikt Laimes meklé-
tajs — “22. g. v. tum$matis, ugunskrusta nesjs”.*

Tomeér raksta ipasa uzmaniba veltita tikai tiem ugunskrusta lietojuma aspektiem,
kas jau starpkaru perioda butu uzlikojami ka stridigi. 1920. gada Nacionalsocialistiska
vacu stradnieku partija (Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei, NSDAP) saka lietot
svastiku, un kops ta laika simbols raisijis diskusijas starptautiska konteksta. Var pienemt,
ka jau toreiz svastika ieguva stridiga kultiras mantojuma pazimes. Ari Latvijas konteksta
ugunskrusta lietojums vértéjams pretrunigi jau 20. gadsimta 20. gados. Galvenokart tas
saistits ar nu jau par teju neapstridamu kluvuso apgalvojumu, ka ugunskrusts ir isteni
latvisks kultiiras mantojums.
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Plasu izklastu ugunskrustam veltijis makslinieks un pilskalnu pétnieks Ernests
Brastins. 1923. gada gramata “LatvieSu ornamentika” vin$ raksta, ka ugunskrusts latvie-
$iem ir modé. Aizrau$anos ar ugunskrustu Brastin$ saista ar tendencém citviet Eiropa,
noradot, “ka $ada mode stav sakaros ar Vakareiropu, kur ugunskrusts ir nokluvis starptau-
tisko attiecibu un politikas krustugunis””” Ar to autors atsaucas uz simbola antisemitisko
interpretaciju un, sniedzot ieskatu situacija ta laika Vacija, atklaj, ka “zem $is zimes iznak
gramatas un laikraksti, to liek uz karogiem un daudzina maksla, par ugunskrustu ir sarak-
stitas veselas gramatas, un tam tiek pieskirta izcila vériba”** Uzsverot ugunskrusta nozimi

tiesi latviskas kultaras konteksta, Brastin$ raksta:

[V]aciesi grib bat par $a krusta raditajiem un izplatitajiem, tomér tiem nav zinams, ka viskras-
nakas dekorativas formas $im krustam ir tikai Latvija. Visas pasaules zemés vin$ sastopams
tikai sava primitivaja forma ar vajiem atzarojumiem, kameér latvie$os [..] to sastop uz metala
lietam, audumiem un adijumiem, un simtiem dazados variantus un parveidojumus nav iespé-

jams eit aprakstit.”

Ugunskrustam veltito pétijuma dalu Brastin$ noslédz ar viedokli, ka ugunskrusts Latvija
ir Pérkona simbols, jo “tikpat, cik populars ir ugunskrusts, tikpat popularai dievibai to
pieskaita latviesu mitologija” "

Brastina paustais viedoklis par ugunskrustu ka isteni latvisku simbolu, lai arT bija
loti populars 20. gadsimta sakuma, tomér nav palicis neapstridéts. Pieméram, folkloras
pétnieks Péteris Smits 1922. gada, sniedzot ieskatu simbola plasaja izplatiba Indija, Kina,
Tibeta, Mongolija, Koreja, Japana, Amerika, Afrika, Griekija un Italija, secina:

[N]av mums nekada pamata turét kasu krustu par seno latviesu jeb ari seno germanu tautisko
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ornamentu. Ka kasu krusta tautiskums, ta ari vina simboliska nozime ir dibinata uz smiltim.

Ugunskrusta plaso lietojumu “saktas, pogas, zimogos, karogos” pétnieks uzskata par safab-
ricétu un, atsaucoties uz lidzigu situaciju Vacija, raksta, ka “§is “tautiskas” greznuma lietas
biis pie mums laikam parnakusas no Vacijas”*

20. gadsimta sakums, kad ugunskrusta lietojums piedzivo uzplaukumu arpus tradi-
cionala ornamenta, saskan ar centieniem izzinat ta izcel$anas vietu un sakotnéjo simbolisko
nozimi. Tomér svastikas geografiski un temporali plasas izplatibas dé] Sis uzdevums nav
bijis paveicams nevienam pétniekam lidz pat misdienam. Tas sava zina ir paveéris iespéjas
pseidozinatniskam un ezotériskam interpretacijam. Ties$i $adu pseidozinatnisku pétijjumu
rezultata Vacija svastika kluva par antisemitisku simbolu, kas norada uz ariesu rases pa-
rakumu, un lidz ar to simbols jau kop$ 20. gadsimta 20. gadiem iegist pretrunigu nozimi.

Ugunskrusts Latvijas aviacija

Viens no plasi izmantotiem argumentiem musdienas, kas pamato ugunskrusta lie-

ugunskrusts tika lietots no 1919. gada decembra lidz 1940. gada oktobrim. Galvena Latvijas
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kara lidmasinu paziSanas zime taja laika bija tumsi sarkans (Latvijas karoga krasa) uguns-
krusts balta apli ar zaru grie$anas virzienu uz labo pusi. So zimi novietoja lidmasinas abas
pusés aiz lidotaju vietam, ka ari uz lidmasinas sparnu galiem virspusé un apakspusé.”

Par simbola izvéli stastijis komandieris Rudolfs Drillis (1893-1983), kur$ noradijis,
ka vispirms nedaudzas kara aviacijas lidmasinas apzimétas ar platam Latvijas karoga kra-
sas joslam. Pécak tika méginats lietot tumsi sarkanu apli ar baltu svitru, lidzigu tai, kadu
lietojusi poli, bet radusas domstarpibas ar igaunu brunuvilcienu apkalpém, kas bija at-
sttitas Rigas apsardzibai bermontiades laika un apsaudija lidmasinas ar $adam Latvijas
pazi$anas zimém. Ugunskrusta lietojumu ierosinajis Drillis, ideju nemot no latvie$u tau-
tisko rakstu elementiem, Lielvardes jostas un tautiskiem cimdiem.* Sakuma §is nozimes
ievie$anai pretojusies armijas operativa dala, tomér izdevies to pienemt. Péc Drilla prieks-
likuma, ugunskrusta nozimi izstradajis makslinieks Vilis Krimin$ (1891-1959), reizé ar
aviacijas pulka kri$u nozimi - érgli ar ugunskrustu.

Tomeér, ka atceras Drillis, sakuma pastavéjusi zinama nenoteiktiba jaunas kara avia-
cijas pazi$anas zimes attélo$ana uz lidmasinam, jo simbols ticis lietots ar zaru grieSanas
virzienu gan pulkstena raditaja kustibas virziena, gan pretéji tam. Péc aviacijas diviziona
nodibinasanas 1921. gada marta lidz pat kara aviacijas pulka likvidacijai 1940. gada beigas
tika pienemts viens ugunskrusta attélosanas veids — ar zaru grieSanas virzienu tikai pa labi.
Tapat Drillis norada:

Ugunskrusts starptautiski mulkiga situacija nonaca, kad to saka lietot Hitlera rezims, jo
ugunskrustu hitleriska Vacija pienéma par savas rases zimi. Péc Otra pasaules kara $o iemeslu

dél ugunskrusts ka kara aviacijas nozime tika atcelts ne tikai Latvija, bet ari Somija.”

uznemtas Latvijas kara aviacijas lidmasinas ar ugunskrustu loti biezi kladaini tiek sajauktas
ar Vacijas lidmasinam lidz pat miisdienam."

Latvijas periodika liecibas par parpratumiem saistiba ar Latvijas kara aviacijas sim-
boliku atrodamas jau no 1930. gada. Laikraksta “Latvijas Kareivis” publicéts raksts “Miisu
lidoni péc teicamiem sasniegumiem atkal majas”, kura veéstits par Latvijas kara aviacijas
lidotaju ekspediciju Eiropa. Sesi lidotaji veikusi vairak neka 5000 kilometrus. Raksta autors
norada: “Latvijas pirma reprezenté$anas Eiropas gaisos ir noritéjusi teicami, un masu kara
lidmasinu ugunskrusti zaigojusi 11 svesos aerodromos.” Raksta atspogulots arl pasu lido-

taju piedzivotais saistiba ar lidotaju térpiem un lidmasinu simboliku:

Runajot par lidojumu gaitu, jaatceras arl dazi maznozimigi jautajumi. Staigajot svesas pil-
sétas, musu térpi ne vienu reizi vien saistija turienieu uzmanibu. Vairakkart nacas dzirdét
atzinumus, ka latvju lidotaju térpi esot vieni no visdailakiem. Vacija, spriezot no musu uguns-
krustiem, dabtijam dzirdét jautdjumus, vai més neesot atlidojusi reklamét uz vélésanam kadu
laba sparna partiju, kuras locekli ari nésajot ugunskrustus. Bukaresté savukart ugunskrustu
ved ciesa sakariba ar kadu pretzidu organizaciju.”” Saprotams, $ada veida “parpratumus” it
. . . .= 48
viegli noskaidrojam.
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Ka redzams, svastikas saistiba ar antisemitiskus uzskatus parstavo$am organizacijam
ir izveidojusies vél pirms 1933. gada, kad NSDAP oficiali naca pie varas Vacija. Tomer,
nostiprinoties nacistiskajam rezimam Vacija, Latvija raisas pardomas, vai kara aviacijas
simbolika nebatu nomainama, pieméram, laikraksta “Dienas Lapa” 1934. gada publicéts
raksts “Ugunskrustu nonems no lidmasinam?”. Atsaucoties uz notikumiem Vacija, raksta
noradits, ka “tagad $1 zime izvértusies par hitlerisma un fasisma politisko zimi, sakara ar
to pacélies jautajums par §is zimes nonemsanu no lidmasinam”"’ Jautajumu izvérsa valdi-
bas limeni, iesaistoties kara ministram generalim Janim Balodim, kur$ preses parstavjiem
paskaidrojis, ka vin$ par $o jautajumu intereséjoties un “uzpémis noskaidrot, vai zimes
nodzésanu var tehniski izvest; cik tas izmaksatu un vai neraditu ari citus sarezgijumus.
Tapat vin$ intereséjas makslinieku aprindas par citu, jaunu latvisku zimi, ko varétu lietot
Latvijas lidaparatu apzimésanai”” Sads nodoms tomér netika istenots, un ugunskrustu
aviacija lietoja lidz 1940. gadam. Ka liecina laikraksta “Rijienas Véstnesis” 1934. gada pub-
licétais raksts “Kaunigie latviesi’, idejai mainit Latvijas kara aviacijas simboliku negaja
secen kritika:

Nesen laikraksti zinoja, ka valdibas aprindas pastav nodoms likvidét no masu lidmasinam
latvisko ugunskrusta zimi, kas pastav jau no 1919. gada. [..] Jabrinas, ka més sakam kauné-
ties no tam zimém, zem kuram stavédami patriecam gan viltigos vaciesus, gan izbadéjusos
lielinieku armiju. Mums, kas ari vél Sodien esam gatavi krist par dzimto zemi, - mums nav
jakaunas par ugunskrusta zimi. Drizak batu jakaunas par tiem laudim, kas grib likvidét misu

_ _ . . 1. e v I - 1. _ _ 51
brivibas cinu simbolus. Kauns par jums, milie latviesi, kaut ari jis sédiet valdibas kréslos.

Ugunskrusts - “paganu simbols”

aspektus jau starpkaru perioda, saistita ar ta interpretacijam religiska konteksta. Atska-
toties uz méginajumiem skaidrot ugunskrusta nozimi, ieziméjas tendence to saistit ar
pirmskristietibas laiku Latvija. Sada pieeja to savukart nostada opozicija kristigajai ticibai.
Sadu pretnostatijumu spilgti paudis Grotu Edgars, kur$ norada, ka ugunskrusts ir latviesu
nacionalais simbols un masu sencu vissvétaka zime. Interpretéjot ugunskrusta atradumus
arheologiskaja materiala, autors raksta:

Kamér latvie$u tauta goda turéja ugunskrustu, vina bija briva, tikumiga un laimiga. Bet tad
naca Vakareiropas, seviski Vacijas, sabiedribas atkritumi, noziedznieki, avantaru un piedzivo-
jumu meklétaji zem Krustne$u, Zobenbralu un citiem vardiem. Vini naca uz Baltiju ar uguni
uz zobenu, bra]u slepkavibu un kauna darbiem izplatit Augsta Gudribas un Lidzcietibas Ma-

citaja Kristus Milestibas likumu. No ta laika ugunskrusts Latvija saka pamazam izzust.”

20. gadsimta 30. gados ideju par ugunskrustu ka “paganu simbolu” popularizé ari
Pavila Gruznas izradi$anai brivdaba paredzéta luga “Ugunskrusta zemé”, kas ataino vaciesu
ienak$anu Latvijas teritorija. Luga tiek iestudéta daudzviet Latvija, galvenokart amatier-
teatru izpildijuma.
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Iebildumi pret o “paganu simbolu” atrodami kristigas pasaules parstavju vida. Ta
1929. gada laikraksta “Lauku Dzive” publicéts raksts “Micitajs pret ugunskrustu”* Varda
nenosaukta macitaja baznica izveidota pieminas plaksne brivibas cinas kritusajiem:

[Sis] Ziemelvidzemes draudzes macitajs iesniedzis baznicas virsvaldei zinojumu, ka vina
draudze uztaisijusi dievnama kara kritu$o pieminas plaksni, kura iekalts ugunskrusts. Maci-

tajs liidz paskaidrot, vai ugunskrusts ka paganu simbols neapganot dievnamu.™

Periodika atrodamas liecibas par kristigas baznicas vérSanos pret svastikas lietojumu
Vacijas konteksta. Divaina karta atsaucoties uz budistu ticéjumiem, kur “kasu krusts ir ari
noladéto dvéselu celojuma apziméjums, kas paliek satana vard’, raksts pauz viedokli, ka
“kristiga pasaule novérsas no §1 izkémota krusta, kura viena virziena ieliektie gali atgadina
vairak nagus neka svétisanai izstieptas rokas””

Religisku interpretaciju konteksta bitu atziméjama ari ugunskrusta nozime dievtu-
riba. Dievturibas interpretacija par ugunskrustu butu saucams krustu krusts vai Maras
krusts, savukart svastika tiek saukta par Laimes krustu. Dievturiba Laime ir “Dieva lem-
$anas izpausme, Dieva likumu izkartotaja pie cilvékiem un vinu maza licgja”*® Dievturi
uzskata, ka Laimes krusts ir visas indoeiropie$u tautas pazistama svastika, tas nozimi
skaidrojot ka laimi, laimigu izdo$anos, kas cilvékota ka dieviba.” 1932. gada laikraksta
“Pédéja Bridi” raksta “Kapéc latviesi pienémusi vacie$u ugunskrustu?” autors, atsauco-
ties uz ugunskrusta plaso lietojumu, aizrada, ka “tikai retais zina, ka visparpienemtais
ugunskrusts (ar t.s. “ragiem” saules gajiena virziena) nav masu sencu istais ugunskrusts”.
Pauzot piekriSanu Brastina ugunskrusta interpretacijai, autors uzskata, ka “tas, ko més
pienémusi ka ugunskrustu un kuru ka ariesu atskiribas zimi no semitiem lieto ar va-
ciedi (piem., hitleriesi), ir t.s. Pérkona krusts jeb kasu krusts” Autors norada, ka “seno
latvie$u istais ugunskrusts ir cits. Tas ir taisnlenkigs krustojums, kuram visi Cetri gali vél
reiz parkrustoti [..]. Vienigi So krustu, kur$ tagad redzams ar1 uz tikko iznakusa dievturu
katkisma vaka, ir lietojusi miisu senéi, uguni pavarda saglabadami”

Starpkaru perioda diskusijas par svastikai pieskirtajiem nosaukumiem (Pérkona
krusts, plasak lietotais ugunskrusts vai dievturiba lietotais Laimes krusts) sasaucas ar
$aubam, vai ugunskrusts vispar ir isteni latvisks simbols un kads galu gala ir ta grafiskais
atveids — svastika vai krustu krusts. Masdienas visi minétie nosaukumi tiek lietoti, savu-
kart Saubas par ugunskrusta latviskumu rimusas pavisam.

Ugunskrusts un aktivais nacionalisms

Ka stridigakais no aspektiem starpkaru perioda Latvija batu uzlikojams ugunskrus-
ta lietojums aktiva nacionalisma™ ideju konteksta. Centieni apgalvot, ka ugunskrusts ir
“sencu rakstos izmantota labveélibas zime”, tiek kompromitéti, jo to sava simbolika izmanto
ar aktivo nacionalismu saistitas organizacijas. Aktiva nacionalisma pétnieks, vésturnieks
Uldis Kreéslin$ pamatoti apgalvo, ka, sakot ar 20. gadu vidu, par aktiva nacionalisma ne-
atpemamu atribiitu kluva ugunskrusts jeb svastika, paradoties gan organizaciju preses
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organos, gan karogos un zZimogos.” Galvenas organizacijas, kas sava nosaukuma un sim-
bolika izmanto ugunskrusta vai ta paralélos apziméjumus, ir Latviesu Tautas Apvieniba
(LTA) “Ugunskrusts”, kas gadu vélak partop par LTA “Pérkonkrusts” (ari politiska par-
tija). Ugunskrustu sava simbolika izmantoja arl Apvienotas Latvijas Nacionalsocialistu
partija.®’ LTA “Ugunskrusts” tika dibinata 1932. gada 19. janvari, apvienojoties agrak pa-
stavéjuso radikalo organizaciju “Tévijas sargs” un “Latvju Nacionalais Klubs” bijusajiem
biedriem. Rigas apgabaltiesa, pamatojoties uz apstidzibu pretvalstiska darbiba, sléedza LTA
“Ugunskrusts” jau ta pasa gada 12. aprili. Organizacija atkal paradijas politiskaja aréna ar
“Pérkonkrusta” vardu ta pasa gada 12. maija un darbojas legali lidz 1934. gada 15. maija
apvérsumam, kad tika slégta kopa ar paréjam politiskam organizacijam valsti. LTA “Pér-
konkrusts” turpinaja savas aktivitates nelegali lidz pat 1944. gadam.”

LTA “Ugunskrusts” simbolika tika izveidota 1932. gada. Péc tas slégSanas gadu veé-
lak to parnem LTA “Pérkonkrusts”. Ar apvienibas rikojumu Nr. 10 tika atlauts izgatavot
un lietot apvienibas aréjas nozimes: LTA “Ugunskrusts” karogs bija kir$u branas krasas,
samérs 3:5, ar centra iezimétu baltu ugunskrustu63 — virs ta dzeltens (zeltits) pérkon-
krusts

Karoga ziméjums abas pusés vienads. Simbolika tika lietota arl pie tumsi zilas ce-
pures, kreisaja pusé piesprauzot zeltitu pérkonkrusta nozimi.* Pérkonkrusta nosaukumu
rosindjis Ernests Brastins,” kurs, ka jau minéts ieprieks, savos latviskajam ornamentam velti-
tajos darbos virzijis uzskatu, ka ugunskrus-
ta zime butu atbilstosa Pérkonam latviesu
mitologija.*

Abas organizacijas izdeva savus laik- .. .
rakstus - “Ugunskrusts” (1932-1933) un _’IESLEN darbu un maizi
“Pérkonkrusts” (1933-1934),” kuru vizuala-
ja noforméjuma plasi tika izmantota uguns-
krusta simbolika.

Ka norada Uldis Kréslins, $o orga-
nizaciju gara stiprinasana svariga nozime
bija aréjiem atribatiem — ipasam piederibas
zimém un simboliem. Tiesi ar simboliem
§is organizacijas visspilgtak sevi pieteica
aktiva nacionalisma gara tuviba citiem
Eiropas nacionalistu stravojumiem. To-
meér, salidzinot ar citu valstu radniecigiem
stravojumiem, seviski vacu nacionalso-
cialismu, aktivais nacionalisms Latvija ar
retiem izpémumiem loti maz uzmanibas

pievérsa izmantoto simbolu vai atribatu

mistiskajai nozimei un mistiskajam vis- 3 . A perkonkrusts plakats. 30. gadi. Nezinams
par, vairak orientéjoties uz to racionalo  autors. Latvijas Nacionalas bibliotekas krajums
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4. att. Laikraksta Ugunskrusts 1932. gada 19. numurs un laikraksta Perkonkrusts 1933. gada 1. numurs.

izskaidrojumu.®

Isuma ieskicéjot organizaciju ideologiskas nostadnes, religiju pétniece Agita Misane
norada, ka abu organizaciju ideologus vienoja ticiba latvie$u tautas izcilam ipasibam,
naidiga attieksme pret etniskajam minoritatém, ipasi ebrejiem un vacbaltieSiem, vil$anas
Karla Ulmana rezima un parlieciba, ka politiskas tiesibas pieSkiramas tikai latvie$iem (un
Latvija dzivojosiem lietuvieSiem un igauniem). Tapat abas organizacijas skaidri pauda
domu par tautas vienibas ideju, ka ari atzinu, ka $aja nolaka individa interesém jabut
pakartotam nacijas interesém. Abu organizaciju ideals bija Latvija bez minoritatem.” Lai
ari aktiva nacionalisma pétnieki norada, ka LTA “Pérkonkrusts” drizak simpatizéja italu
fagisma, nevis vacu nacionalsocialisma idejam un tas noskanojums bija izteikti pret-
vacisks, tomér pasos pamatos organizacija bija antisemitiska. Tadé] gan lidzigu simbolu
lietojums, gan lidzigas ideologiskas nostadnes neizbégami padara ugunskrusta lietojumu
par problematisku vél pirms Otra pasaules kara. Jau tad lidztekus uzskatiem par uguns-
krustu ka latvisku kultiras mantojumu zinama ir arl simbolam pieskirta antisemitiska
nozime.

Lidz ar NSDAP nostiprinasanos Vacija svastika klast par partijas oficialo simbolu.
Tas raisa pardomas ari Latvija par ugunskrusta lietojumu un ne tikai jau minétas kara
aviacijas sakara vien. Ir jiitama pretestiba simbola lietojumam, kas savukart gast atskanas
aktiva nacionalisma organizaciju preses izdevumos. Laikraksta “Pérkonkrusts” 1933. gada



UGUNSKRUSTS LATVIJA STRIDIGA KULTURAS MANTOJUMA KONTEKSTA 137

publicéts raksts “Bailes no sen¢u zimes” Raksta autors, kas parakstijies ka Skoléns, norada:

[B]eidzamaja laika daZziem kaunigajiem latvie$iem palicis bail no savas ugunskrusta zimes, un
tamde] tie (veltas piles!) censas “pazudinat” ugunskrusta zimi, kas ar pilnam tiesibam iejému-
si dominéjo$o vietu gan misu kara spéka vienibu karogos un nozimés, gan uz lidmasinam,
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pastmarku un pasu adenszimes, kalumos, izSuvumos u. t. t., u. t. t.

Skoléns min pieméru, kur kada gimnazija ka klasu dezurantu nozime lietots zils uguns-
krusts ar dzeltenu apkalumu. Ta¢u “tagad péc ministrijas noradijuma nav zélota nauda un
izgatavotas jaunas dezurantu nozimes — dzeltens kvadrats ar zilu rinki vida. Skoléni $is
bezgaumigas nozimes iesaukusi par “mansetu pogam™”. Skoléns pauz sa$utumu un neuz-
skata simbola lietojumu nacistiskaja Vacija par pamatotu iemeslu no ta atteikties:

Vienigi tadeél, ka ari Hitlers Vacija bija licis to savas pretzidu cinas vairoga. Bet pasi nezina, vai
ari ar gekigu stargalvibu liedzas saprast, ka ugunskrusta saknojums sniedzas latvie$u tautas
sirma senatné, ka ugunskrusta zime pavadijusi latviesu tautu visas vinas baltas un nebaltas
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dienas un ari rota Latvijas brivibas cinitaju varonu krutis La¢plésa krusta veida.

Nobeigums

Daudzviet pasaulé svastika ir tabu, tomér Latvijas konteksta $kietami pastav kada
vienosanas, ka $a stridiga kultiiras mantojuma lietojums, ievérojot noteiktus nosacijumus,
ir pienemams. Par to liecina tas, ka ugunskrusts redzams nu jau triju Latvijas novadu un
pagastu gerbonos, to izmanto dziesmu un deju svétku deju lielkoncertos ornamentdeja,
plasi lieto latviska dizaina precés un citur. Pamatojums plasajam lietojumam mekléjams
uzskatos par So simbolu ka isteni latvisku, tomeér $ads pienémums drizak ir konstruéts,
nevis atbilst patiesibai, jo simbols plasi izplatits ari citviet pasaulé. Lai arl simbols ir stri-
digs, ugunskrusts ir dala no Latvijas kultiras mantojuma, par ko liecina arheologiskais un
etnografiskais materials.

20. gadsimta 20.-30. gados visaktivak veidojas un nostiprinajas musdienas biezi
paustais uzskats par ugunskrustu ka isteni latvisku kultaras mantojumu. Ipasi nozimigs
$is uzskats skiet masdienas, kad aktualizéjies jautajums par sava kultiras mantojuma atzi-
$anu un novértésanu. Lai ari ierasts uzskatit, ka ugunskrusta lietojums klast nepienemams
péc Otra pasaules kara, tomér $is raksts atklaj, ka atseviski problémjautajumu loki iezi-
méjas jau agrak — reizé ar ugunskrusta iecel$anu isteni latviska simbola karta. Pirms Otra
pasaules kara ar ugunskrusta lietojumu saistitos stridigos aspektus galvenokart risinaja
latviesi pasi un Latvija. Savukart masdienas tie$i starptautiskais konteksts liek izvairities
no ugunskrusta lieto$anas ka, pieméram, izvéloties rakstus dirainiem, kurus bija pare-
dzéts davinat NATO samita.

Mausdienas, pamatojot ugunskrusta lietojumu ar latvisko kultiiras mantojumu, ar-
gumentu atlase ir selektiva. Ugunskrusta lietojums ar aktivo nacionalismu saistitajas
organizacijas visbiezak tiek nokluséts. Tapat aktualas vairs nav diskusijas par to, vai
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ugunskrusts ir isteni latvisks simbols vai nav. Iespéjams, tiesi aizliegumi to lietot radijusi
pretsparu, tada veida vél vairak nostiprinot $a simbola pozicijas. Lai ari Latvijas kultartelpa
pastav méginajumi noliegt ugunskrusta negativo nozimi, sarezgito 20. gadsimta véstures
notikumu dé] pilniba tas tomér nav iespéjams. Tadé] ugunskrusts ir stridigs kultaras man-
tojums — gan aizliegts un noladéts, gan godinats un aizvien plasi lietots. Iespéjams, viens
no iemesliem, kapéc ugunskrusts netiek uztverts tik noraidosi ka svastika citviet pasaulé,
rodams Latvijas sabiedribas izpratné par Otro pasaules karu un ta sekam. Latvijas véstures
konteksta par daudz postosaku tiek uztverts padomju, nevis nacistiskas Vacijas okupacijas
periods, laujot apgalvot, ka Latvijai piecstaru zvaigzne ir daudz Jaunaka par ugunskrustu.

Svastikas saikne ar antisemitismu pseidozinatnisku interpretaciju rezultata izveido-
jas jau 19. gadsimta nogalé, savukart Latvija ugunskrusts negativu konotaciju iegiist jau
20. gadsimta 30. gados. Nemot véra $o situaciju, Latvija gandriz gadsimta garuma iespé-
jams izsekot lidzi viedok]u apmainai, konfliktsituacijam, méginajumiem skaidrot, aizstaveét
un pamatot $a stridiga kultaras mantojuma lietojumu.
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Firecross in Latvia in the Context of
Controversial Cultural Heritage

Summary

Keywords: firecross, swastika, controversial cultural heritage, cultural heritage
studies, ornament

Latvian ornament, graphic symbol - a cross with bent ends rotating in one or another
direction — most often is referred to as a firecross. The diverse use of the symbol all through-
out the centuries has ensured a lasting place in the cultural space of Latvia, and within the
last decade a firecross can be seen in public more often. However, its use has often led to
conflict situations and has given rise to heated discussions. One of the most often proposed
arguments for its defence is reference to the firecross as a truly Latvian cultural heritage.
In simplified understanding cultural heritage is seen as an undoubtedly positive value.
From this perspective, a firecross should not be viewed as a cultural heritage, because
there are communities and societies, especially in an international context, which, given
the connection of the symbol with Nazism, do not accept the symbol and stand against it.
In the article the firecross has been analysed using the concept “contested heritage”. The
author has examined the assumption that a firecross is a Latvian cultural heritage. This
opinion voiced so often nowadays was most actively expressed and strengthened in the
1920s-1930s. However, before the Second World War controversial aspects in relation to
the firecross emerged. Several problems were identified — the use of a firecross in Latvian
military aviation and in organisations related to active movement of nationalism, as well
as its religious interpretations. Consequently, it can be argued that in Latvia the history of
nearly one century ensures an opportunity to follow the debates, conflict situations and
attempts to explain, defend and provide arguments for the use of this controversial cultural
heritage.
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The Academics and the Recording of Folk Medicine in
Estonia from the late 19" Century to the 1970s

Keywords: History of medicine, folkloristics, Estonian folk medicine,
history of collecting Estonian folk medicine, physicians

Estonian folk medicine has been purposefully collected from the late 19 century.
For some time, folk medicine did not have a strong position within folkloristics and has
been also studied by researchers from other fields with variable intensity. During the Soviet
times, the topic was understudied in folkloristics, as was the research of folk beliefs in
general.' Nevertheless, the records on and around folk medicine are substantial enough to
draw conclusions on the development of collecting and research, as well as the connecting
points between physicians and folklorists.

Thus, in the context of history of folkloristics, this article will concentrate on the
approaches of different academics’ applied to the topic of folk medicine, offering both
links and comparison of these approaches from the inter-war period (the period of
intensive growth of Estonian-speaking academics) and the Soviet era in Estonia (with
Estonian-speaking academics and the knowledge from/of the previous era still existing).
This would explain that neither the knowledge of folk medicine nor collecting of it did
not stop due to the opposing political and cultural ideologies, but had a certain continuity
and background. It is all too easy to make these two time periods into separate chapters
of history, therefore they are examined together. It must also be noted that the collections
of Estonian folk medicine include Latvian material as well.

Naturally, in earlier centuries, country folk in Estonia had to rely on their own re-
sources in terms of the available treatment and medicine. Many health issues were cured
at home; many were trusted in the hands of the ‘wise. Remedies were given with belief that
they have a positive effect on illnesses.” Although gradually some medical knowledge was
published in calendars, newspapers and popular books, most of it was translated, generally
of urban German origin. The cures against diseases suggested in the calendars were mainly
behind the scientific thought, and not necessarily adopted by Estonian country folk. The
latter had hardly any chance of getting suggested remedies from pharmacies or visiting
physicians who were mostly German-speaking and living in the cities.

The oldest pharmacy in Estonia was established in 1422 in Tallinn, the first pharmacy
in Tartu opened in 1426. The first country pharmacy opened in Pdltsamaa (Central Esto-
nia) in 1766, the oldest continuously operating pharmacy in 1861 in Répina (Southern
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Estonia). By the end of the 19" century there were 137 pharmacies, in 1918-1934 the
number grew to over 200. The current pharmacy system in Estonia was officially organised
in 1923.*

Some of the physicians of the 19" century, for instance Karl Ernst von Baer (1792-1876)
or Estonian-origin Friedrich Robert Fachlmann (1798-1850) and Friedrich Reinhold
Kreutzwald (1803-1882), were professionally interested in the topic. Overall, they were
not supportive of the superstition-filled and unscientific folk medicine. Scientific medicine
of the time had just started to develop rapidly and some of the curative methods of folk
and scientific medicine were still similar or even the same,’ but the discrepancy grew
rapidly. There were also great efforts in collecting and preserving folk herbal names and
folk herbal knowledge in the early 20™ century.’ Pastor, later physician Johann Wilhelm
Ludwig von Luce (1756-1842) got interested in the flora and herbs in Saaremaa Island and
taught the use of herbal medicine. It is safe to say that Estonian folk herbal names and their
use in folk healing was one of the most collected and researched areas. It was also the
strongest connecting point between the rational academic medicine and the belief-laden
folk healing.

This article takes a look at researchers and the folkloristic questionnaires entailing
questions on folk healing compiled mostly in the 1920s and 1930s and addressed for the
respondents of the Estonian Folklore Archives. The questionnaires give a good indication of
the collecting interests of the folklorists (which topics and how thoroughly were expected
to be collected) and the collecting practices of that era. The Director of the Archives, Oskar
Loorits (1900-1961), was especially interested in the folk medical terminology and two
researchers, Richard Viidalepp (1904-1986) and Herbert Tampere (1909-1975), put together
several questionnaires relevant to the topic. I also touch upon the folklorists’ efforts in
the Soviet era to bring belief onto foreground again and joint success in collecting the
disappearing folk medicine knowledge.

I also concentrate on the other side of the coin - the interest of other academics
and academic medical circles in the Estonian folk curing methods. Several early efforts
were made under the initiative of medical students and in co-operation with the Estonian
National Museum (ENM, 1909). Another important input in preserving folk medical know-
ledge came from physicians in the late 1950s.

Showing interest in folk medicine

The first initiatives to tackle the complex issue of folk healing came from outside
the forming fields of folkloristics and ethnology, and some of the important names have
been mentioned above. Before the establishment of the academic folklore and ethno-
logical institutions, which gradually took over collecting and preserving folk medicine,
articles on folk medicine were published in the literary magazine ‘Estonian Literature’ (Eesti
Kirjandus). The first articles included some comments by physicians on earlier articles
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or magazines published in the 18" and 19" century dealing with folk remedies. Physician
Henrik Koppel (1863-1944) founded a popular magazine ‘Health’ (Tervis) in 1903. One of
the goals of the magazine was to introduce important hygiene and health issues to general
public, occasionally touching upon folk healing.

In 1912, the Estonian Students’ Society published a plea to collect herbal names,’
which had a botanical orientation and did not touch upon folk medicine in general.
Also in 1912, a veterinary physician Johannes Kool published a long folk veterinary
questionnaire® in three parts: 1) cure of animals, 2) herbs used for cures and 3) names
of parts of animal bodies. He called upon his colleagues and all others interested in the
collection of such material. His questionnaire also entailed some questions on human
ailments, although it remains unclear why. Medical student Jiiri Griinthal [Haldre] (1896-
1949) wrote a series of articles on folk remedies for women’s and children’s health and
diseases, and child-care in 1924. The data he used came from the manuscript collection’
of Matthias Johann Eisen (1857-1934), older literature and the author’s own collection."
The articles consisted mainly of a long list of examples and descriptions on belief customs.
Nevertheless, he shows his disapproval of unhealthy rites, e.g. love magic (ibid, 303). He
gave no comments on the traditions unfortunately, except noting that modern midwifery
had influenced the birthing customs (ibid, 344).

In 1921, medical student Voldemar Sumberg (1893-1965) was involved in the
compilation of a questionnaire called “The Programme for Collecting Folk Medical
Knowledge' (Rahva arstiteaduse korjamise kava)," which was published by the Estonian
National Museum in collaboration with the Medicine Section of the Estonian Students’
Society. In a customary style, the foreword of the questionnaire pointed out the soon-
to-happen loss of something valuable and the necessity to save folk medical data. The
gathered material was to offer a full view of the mental acuity of the people and a thorough
analysis would help to identify the truths behind folk healing. This was to be a valuable
addition to scientific research. The questionnaire’s target groups were mainly physicians
and pharmacists, schoolteachers and students, but also to be used by other enthusiasts.
The questionnaire consisted of two parts: 1) questions on pregnancy, childbirth, midwifery
and the post-natal period; initial baby care; abortion; menstruation; 2) illnesses; names,
descriptions and avoidance of illness; sending an illness to another; methods of healing.

The questionnaire’s significance lies in its emphasis on the need to write down
context and turning attention to the patients’ opinions on academically trained physicians -
an aspect that usually went unnoticed. In most questionnaires, the interrelations between
the patient and the healer were on the foreground. Coming from medical professionals,
the rational topics catch the eye (what do people know about the human body and what is
considered as believable in curing).”” Collected material includes charms (also in Latvian),
all kinds of methods of healing; plague and malaria, women’s diseases, skin diseases, folk
veterinary medicine, and also descriptions of folk healers.
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Some examples from the results:

Fructus juniperi voetakse kuivalt alla neelates kéha vastu. (Fructus juniper is taken against
coughing swallowing it in dry form) ERM 168, 12 (11) < Tostamaa khk. < Audru khk. <
Mihkli khk. - Siegfried Lind (1921)"

Rohi péiekivide vastu: hdsti palju maasikaid siiiia suvel: poiekivid sulavad dra. (Cure against
stones in the bladder: eat a lot of strawberries at summertime: bladder stones will melt)
ERM 168, 13 (13) < Tostamaa khk. < Audru khk. < Mihkli khk. - Siegfried Lind (1921)

Rukki ole keedist juuakse kiilmetamise vastu. (Boiled rye straw liquid is being drunk against
cold) ERM 168, 14 (19) < Tostamaa khk. < Audru khk. < Mihkli khk. - Siegfried Lind (1921)

Leesas vahrdi.

Pee ause turedams trihs juudses turpu trihs juudses sehurpu vis kas olsihvo tas lai gurst septin
juhdses sehurpu septin juhdses turpu denrin juhdses sehurpu trihs juhdses turpu vis kas dsihv
tas lai gurst eekseh ta vahrda Deeva ta Tehva eekseh ta vahrda Deeva ta Dehla eekseh ta vahrda

Deeva ta zeeniga swehta Sara amen. ERM 96, 2

Roses vahrdi. I
Rose saule seme Debes suhra svaigsnes Deeva Dehls svehtais gars palidsi man sev zilveku
paglahpt un tahs sahpes at nemt ukseh ta vahrda Deeva Tehva Dehla un Svehta gard Amen.
ERM 96, 6 (7)

Both Kool and Sumberg had either profound knowledge or good guidance from
among the growing circles of folk culture researchers in the matters of folk medicine.
They also both avoided the usual arrogant attitude but tended to think that their own
colleagues were better collectors of such material. This latter idea was transferred to the
next generations of physicians as well.

Still a student, Sumberg published a programmatic article entitled ‘Folk Medicine
and Medical Science’ (Rahwa-meditsiin ja arstiteadus) in ‘Health’"* Sumberg’s idea was
to bring folk medicine and academic medicine closer since folk medicine could enrich
the academic medicine and it was important to familiarise with it. He also stressed the
importance of folk medicine at a wider, cultural-historical level. He expressed a view that
physicians should be able to approach the patients at the same level as the healers, by
listening to the patients and dedicating their time to understand the patient as a whole.
Since the healers got close to people’s souls, the same expectations were addressed to the
physicians. Sumberg’s text points to much enthusiasm and positivism, even idealism,
towards folk medicine. He admitted difficulties in collecting folk medicine, referring to
the rule of keeping silent about the healing procedures and charms.

In May 1925, the Estonian Museum of Hygiene, with Voldemar Sumberg as a direc-
tor, distributed a questionnaire ‘Start to collect folk medicine’ (Asuge rahva-arstiteaduse
korjamisele) to physicians and veterinary physicians, schools, etc. One of the keystones of
the newly founded Museum’s work was collecting and a thorough analysis of the medical
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knowledge of ‘the elderly, storing that knowledge, as well as turning the public’s attention
to harmful medical practices. They also campaigned a lot all over Estonia to raise public
awareness about hygiene, health practices, illnesses, etc. Their well-compiled questionnaire
points to the rational aspects in folk medicine, e.g. healers’ knowledge on human body.
Also, the importance of collecting folk healing objects and instruments was stressed. It was
advised to collect physical materials — booklets, manuscripts, herbs, charms; information
how, when, what was used for which illness, etc."” Many co-workers sent recordings to
the Museum and some senior medical students were on fieldwork to collect information
on healing and healers. By 1935, a respectable amount of folk medical data was collected
with 16 563 lines of folk medical records along with various folk medical instruments.'®
I have been of the opinion that Sumberg had been consulting someone from the circle of
folklorists/ethnologists (especially considering the co-operation just four years earlier),
but did not find any direct evidence. One existing link is a copy of the questionnaire in
question that I found in the EFA that bears the earlier name of folklorist Eduard Laugaste
(Ed. Treu), hand-written in the corner.

All of the Estonian Museum of Hygiene’s collections were destroyed, melted or sold
in the 1940s; a lot was simply looted. A small part of its folk medicine collection, along
with some of the Museum’s documentation is preserved at the Estonian State Archive."”
From the folkloristic point of view, most of the existing materials lack context and
metadata, but this may also be due to destructions. Much of what exists (approx. around
2000 lines, roughly estimated, of direct comments, descriptions or notes on folk healing)
consists of lists on herbal remedies, healing practices and general information on folk
healers. Interestingly, also some recordings in Latvian were gathered — a notebook titled
“Trudi 2 consisting of Latvian charms and proverbs, however bearing no resemblance to
the original work of Fricis Brivzemnieks." The existence of this notebook might be due
to the co-workers or even students, who mostly went on the fieldwork in Southern Estonia.
Assessing the Museum’s history, it is a small miracle that anything of this collection has
been preserved at all and having Latvian material in it is a particular treasure.

As noted above, there was interest in using and understanding herbs specifically.
Since a lot of in-depth research has been done by ethnobotanists Renata Sdukand and
Raivo Kalle (referenced in end-notes), I only provide a few names here. Pharmacist Rudolf
Vallner (1879-1950) compiled a ‘Glossary of Estonian Drugs: a Handbook for Pharmacists
and Physicians’ (Eesti rahvarohtude sonastik: kdsiraamat apteekritele ja arstidele, 1929),
which was based on answers to his plea to pharmacists published in newspapers in 1913.
It entails a list of herbs used for curing, equivalent of herbal names in Latin and short
explanations based on literature. R. Vallner turned to pharmacists especially as those who
would know the herbal names best. The foreword pointed out the confusion in the under-
standing and use of public and botanical names, as these did not necessarily correlate.”
Vallner also put together a pharmaceutical Latin-Estonian dictionary and edited a magazine
‘Pharmacia’ (1921-1940). Pharmacist Hugo Salasoo (1901-1991) took interest in the use
of herbs in medicine in the 1920s-1930s, compiling the first Estonian Pharmacopoeia in
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1937. Another important book on herbs would be by then medical student Jaan Laits
‘Homeland herbs: a handbook for getting to know herbs and their use as remedies’ (Kodu-
maa ravimtaimed: kdsiraamat ravimtaimede tundmadppimiseks ning nende kasutamiseks
ravimitena, 1937, re-printed in 2003).

Biologist Gustav Vilbaste [Vilberg] (1885-1967) published throughout his career
several pleas to collect herbal names, in order to find out the stories behind the names and
to compile a scientific textbook, thus gathering a network of co-workers of his own.” In a
foreword to one of his earlier larger books,”" Gustav Vilbaste explained some characteristic
features of folk medicine, also mentioning ethnologist Ilmari Manninen’s postulates (below).
However, he wisely pointed out that one could not place hope on all herbal remedies, as
the principles of folk medicine function differently than in pharmacology and such record-
ings must be handled with care. On the other hand, he referred to the influence and
critique-free use of beliefs printed in literature and the teachings from the antiquities,
and to the importance of belief in folk healing. (For more in-depth information on Vilberg
and the collectors of ethnobotany in Estonia see Kalle, Sdukand 2011 and 2014.)

Overall, it can be said that folk medicine had a handful of medically (or botanically)
trained enthusiasts from the late 19"-early 20" century who showed interest in folk
medicine, its rationale and practical side, also managing to raise interest among educated
folk or otherwise enthusiastic folk.

Folklorists and ethnologists preserving folk medicine

The first nation-wide steps toward collecting and studying folklore, and also folk
medicine and herbal remedies, was taken by a pastor, folklorist and linguist Jakob Hurt
(1839-1907), publishing his famous plea to the readers of newspapers to collect Esto-
nian folklore in 1888, continuing this correspondence and the work of collecting and
publishing folkloristic material up to his death. The material gathered through his ca
1400 respondents provides valuable information, albeit with occasionally too concise
metadata, on folk medicine practiced by Estonians at that time. As a pastor, Hurt unusually
highlighted the collecting of folk belief as part of his work, thus raising eyebrows and hav-
ing to defend his interest among peers. His explanation was a scholarly interest towards an
intriguing topic, apparently aiming to exterminate the harmful ‘ebausk’ (non-belief) and
guide people to ‘reasonable physicians.*

Also scholars from the field of folkloristics and ethnology published their articles in
the magazine Eesti Kirjandus. Finnish ethnologist Ilmari Manninen (1894-1935) published
a questionnaire in 1924, where he examined folk healing next to causes of death, burial
customs, etc. He asked for curable illnesses and what where the alleged reasons for illness,
the signs of approaching death, illnesses passed on by the dead and use of the dead for
curing.” His main postulates of Estonian folk medicine were: 1) the remedy has to be taken
from the place the illness was caught; 2) the remedy has to be similar to the symptoms or
the ill place in the body; 3) the remedy has to be stronger than the illness.” In addition
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to Estonian and Finnish folk medicine, Manninen used comparisons with other Finno-
Ugric folk medicine practices, referring to his own doctoral thesis” and earlier convictions
of academic medicine.”” Manninen’s article was one of the first deeper approaches by a
folklorist-ethnographer and a non-medical scholar. He clearly pointed out the strong
combination of magic and rationale in folk healing. Manninen has also written com-
paratively about folk pathology” (Manninen 1924a: 210-220), thus also turning attention
to folk understanding of anatomy as did the physicians.

Folklorist Matthias Johann Eisen reported to his respondents on the pages of Eesti
Kirjandus in 1926 about the most eager students sent out by the Estonian Literary Society
(Eesti Kirjanduse Selts) to write down cures. One of them happened to be future linguist
Paul Berg (Ariste) (1905-1990). According to Eisen there were four students collecting
on the Islands of Saaremaa and Muhumaa and in Western and Northern Estonia.” There is
a lack of more accurate accounts. Decades on, folklorist Selma Latt assessed the collections
of Eisens’ students, concluding that it entails belief material, including charms and folk
medicine.”” Eisen also wrote about healers and sacrificial places in Southern Estonia on
the example of visitation protocols from the 18" century pointing to the present-day
healers.” According to Eisen, there were more regulations against those who were practicing
sacrifices than counter actions against those practicing healing.

In the end of the 1930s, ethnographer Justa Kurfeldt-Hanko wrote an article on the use
of witch signs (noéiamdrgid) in folk medicine, relying on the answers of the respondents
of the Estonian National Museum, which in the author’s opinion opened the topic rather
insufficiently.” She provided some examples on the use of these signs in curative practice,
folk veterinary and witchcraft, and tried to analyse the origin and spread of signs and their
use in neighbouring countries (ibid: 365-377, 403-415). Her colleague Ella Koern publish-
ed an article on the folk care of hair and skin, bringing examples on belief behaviour and
on various remedies, such as herbs or food products.”

Along with the independence of Estonia in 1918, the Department of Estonian
and Comparative Folklore was founded at the University of Tartu in 1919 and assistant
professorship in Ethnography was established in 1922 respectively. In 1927, the Esto-
nian Folklore Archives (EFA) were established under the Estonian National Museum.
The principles of wide-ranging collecting and the systematising of records in the EFA
were based on the Jakob Hurt Collection. From 1928, the EFA started to publish folkloric
questionnaires in daily newspapers. 12 small questionnaires were published in the course of
three years, ten questions in each, on songs, stories, customs etc., and only a few questions
on folk medicine. Correspondence was set up with active informants, thus building up a
network of co-workers, and complementary fieldwork was organised. In the early 1930s,
the 4093-page collection of the Academic Veterinary Society (Akadeemiline Loomaarsti-
teaduslik Selts) on folk curing of animals was added to the EFA as separate stocks.

Oskar Loorits, the first director of the EFA, was deeply interested in folk belief and
compiled questionnaires on the names of folk diseases and on the terminology of folk
medicine.” Loorits expressed his concern on the quality of practical work in the end of
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the 1920s, noting that the diverse terminology of different areas, such as the devil, the
dead, witches and healers, prophets, illnesses, werewolves etc. should be noted down.™
The aim of the archive then was to fill in all the banks from the previous collections and
Loorits was one of the prime examples.

In the ‘Instructions to Folklore Collectors’ (Juhiseid rahvaluulekogujatele) by folk-
lorist Richard Viidalepp in 1936 (reprinted in 1940), the 7™ topic ‘Folk Belief and Customs’
included a separate small questionnaire No 6 on herbs and their various uses (not only in
folk medicine) with a list of herbs.” The questionnaire No 15 ‘Folk Medical Knowledge,
encompassing a variety of illnesses and diseases in an alphabetical order, had questions on
the sources of different illnesses, folk healers, names of means of healing, home remedies
and their preparation, avoidance of illnesses and the link between domestic and wild
animals with illnesses and curing. The questionnaire ends with a request to describe whether
something (and what specifically) was healed with words and to write down the spells
(ibid: 25-27, 32-33). Gathering the knowledge of older generations is strongly emphasis-
ed, with the intention of ‘saving it. Folklorist Herbert Tampere (1909-1975) compiled a
specific questionnaire about eye and ear diseases, rich in examples™ (Tampere 1940). It
was published in bulletin “The Explanation of Folk Traditions’ (Rahvapdrimuste Selgitaja,
1936-1940) as most of other questionnaires, but as far as the archival records show, only
gathered a small number of answers due to the war.

From the point of view of research, dealing with spells and charms was perhaps one
of the most successful projects in the 1930s, although charms and spells are not exclusively
confined to the field of folk medicine. For a while, there were plans for cooperation with
the Finns to organise and publish charms in print. In the end of the 1930s, Professor Viljo
Johannes Mansikka (1884-1947), who dealt with analysing and preparing charms for
printing, presented a paper on that topic in the Finnish-Estonian congress for researchers of
national sciences (a.k.a. folklorists).” Preparatory work was mostly done by the Estonian
folklorists. Although Mansikka published some articles on the Estonian folk medicine
and charms in the 1920s and the 1930s and later,” and presented a paper at the Academic
Folklore Society on “The Reasons and Cause of Illnesses in the Estonian Folk Medicine’
(Haiguste pohjusest ja tekitajaist eesti rahvameditsiinis) in the spring of 1936, the plan to
print a publication of Estonian charms was not fulfilled. In 1940, Oskar Loorits regretted
that the anticipated help from the Finns in order to publish charms had not led to the
expected results.” Charms were to be extensively analysed much later in the 20" century.

There was also a guide accentuating that photos or drawings on folk healing, pre-
dictions, healing places and rituals and actions of physical healing such as holy stones
and springs, in sauna and elsewhere would be very welcome to enrich the archive’s
collections. Respondents were encouraged to make drawings of holy stones, trees, actions
of witchcraft, all kinds of mythological creatures, etc. provided that the person who made
the drawing or photo had indeed witnessed everything by himself/herself.*’

These instructions of collecting give an idea of what was understood as important
to be collected as folk medicine. There was a clear understanding of the importance of
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healing data in both textual and visual ways, although the latter was difficult to achieve.
In data collection, the importance of context was emphasised, and as said, it was possible
for the folklorists to pay more attention to the missing topics and details based on the gaps in
earlier collections. In addition, the folklorists carried out fieldworks for various studies, but
healing was always part of a broader collecting theme.

In 1937 there were around 257 967 manuscript pages, out of which over 80000
were on belief and customs.” The amount of folk medicine data is not mentioned in the
statistical overviews, so it is difficult to estimate the actual amount of folk medical notes
before WWII. Folk medicine was part of various questionnaires, the recurring subjects
were folk terminology of illnesses and curing, healing of different illnesses, data on folk
healers, etc. Still, the accomplishments in the folk medicine research by folklorists remained
modest due to the lack of human and time resources.

Physicians on superstition, folk healing and ‘non-doctoring’

Popular articles on the issues of medicine and publications of proceedings of medical
conventions in the 1920s and the 1930s provide another insight into the general attitude
of the academic medical circles toward the folk healing practices, as well as into individual
opinions, which were not always the same. In 1929, the Institute of Forensic Medicine of
the University of Tartu sent out a survey to physicians all over Estonia to map the activities
and background of Estonian healers and quacks. Pursuant to the statistics, there were over
300 healers. Some of them were working as midwives or pharmacists, but also used to
heal people; most of the healers were farmers. All together there were 868 physicians in
1929 in Estonia. The proportion was one healer to every 2-3 physicians, compared to the
neighbouring Latvia, where there was one healer to every 3-4 physicians. The high number
of healers was mainly explained by the lack of local physicians.”” Most healers came from
the islands and from Southern Estonia.”

Furthermore, in 1929, the Physicians’ Conference in Estonia was focused on the
discussion of the situation of folk healing. Physician Siegfried Lind (who as a student had
taken part in folk medicine recording during Sumberg’s 1921 campaign) accused the
magazine Tervis of publishing harmful advice.” The physicians also expressed a need for
trust between the physician and the patient, as well as a necessity to concentrate on the
spiritual issues of the patient (quite the ideas of young V. Sumberg). It was found that the
large amount of ‘non-physicians’ (ebaarstid) signalled the lack of qualification of profes-
sional physicians and a lot of explanatory work still needed to be done. The Museum of
Hygiene faced accusations for stepping out of its role. As chief editor of the magazine and
director of the museum, Sumberg fought back. He claimed that turning to ‘non-physicians’
stems from the lack of education and Tervis was fighting against such action.”

Seemingly as a result, in 1930 an unnamed author published a short article on
folk healing, where beliefs and customs related to the healing traditions, with examples,
were disparaged. I am of the opinion that it was Sumberg himself as the editor-in-chief.
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The ‘non-physicians’ were accused of abusing both the people’s ignorance as well as the
possibility of buying medicine from pharmacies. The readers were advised to visit the
educated physicians instead. In 1934, in the mental health subsection of the magazine,
both Sumberg and a colleague Viktor Hion wrote about superstitions, their negative
influence on people’s health practices and the adverse outcomes of autosuggestion, with
Hion blaming the lack of courage and ambition in one’s profession as the reasons for
superstition. Sumberg pointed out that a modern physician would use both academic
knowledge and psychology, whereas a ‘non-physician’ or faith healer could do much harm
by using suggestion. Forbidding the practice of a ‘non-physician’ would, however, serve as
the best advertisement for such a dangerous activity.” This appears to be a balance act by
Sumberg. In another article in Tervis, Siegfried Lind (the main accuser at the Conference)
noted that physicians have found it necessary to fight against folk healing or ‘non-doctor-
ing’ Healing by ‘non-physicians’ had become prohibited and criminally punishable since
1934,

In addition to the previous collection work, the Institute of Healthcare (Tervishoiu
Instituut) carried out an extensive topographical survey on sanitary issues in 1922-1930.
Its aim was to clarify to which extent diseases, death rate and general wellbeing depend-
ed on lifestyle, habits, household conditions, nourishment and other factors. Medical
students, the future physicians, conducted fieldwork in 11 Estonian counties. The work
resulted in several publications.” Physician Mihkel Kask (1903-1968) was taking part in this
research and acts as a direct link between different decades of folk medicine collecting.

A milder attitude existed as well. During the years of the Estonian Republic, some
Estonian physicians continued earlier local and European traditions by using water cure,
massage, food and herbal treatment.” Also it became generally popular to go to the beach
and spa complexes for holidays and treatment. Several popular health books played their
part in forming general understanding of new health behaviour. Medical handbooks like
Loomulik ravimisopetus (‘Natural curing, compiled by A. Paldrock, A. Audova, 1931) and
Tervise kisiraamat (‘Handbook of Health, compiled by V. Sumberg, S. Lind, H. Normann,
1938) are considered important in that time.

Summarizing the efforts of medical students, pharmacists, physicians and folklorists
in the decades of the early 20™ century, it appears how eagerly the collecting work was
done (and was possible to conduct!) and I suppose the crowd-sourcing of that era was
implemented in its fullest. It also appears that the physicians were mostly emphasising the
educational side of writing down and knowing folk healing practices, whereas folklorists
seemed to avoid deeper confrontations between the rational and belief levels. It was the
importance of the era to collect as much as possible without possibly disparaging labels.
The folklorists also had the opportunity to do so - they were not confined by their pro-
fession to explain the scientific medicine, but rather used their freedom to understand the
minds and souls of folklore bearers.

The concern of the medical professionals over the ever-popular folk healing is quite
understandable — there were problems due to actions and advice of unprofessional healers.
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The general attitude of the physicians was that folk healing was degrading. As noted above,
the number of physicians in Estonia in the first part of the 20" century was relatively
small for a long time, making professional help difficult to reach’ and the positive message
difficult to come through.

Considering the position and enterprise of the academic elite in Tartu, there were
plenty of contacts between the medical professionals and folklorists. It is worth mentioning
that the Estonian Folklore Archives and the Estonian Museum of Hygiene were situated
close to each other, for some time in the neighbouring buildings on Aia (now Vanemuine)
street in Tartu and since the move of the Hygiene Museum to its own building in 1929, in
neighbouring streets. It is difficult to estimate the actual degree of cooperation, though.

There is one aspect, however, which is missing from statistical overviews, but can
be found in the manuscript texts — the side of the healers at that time or of those who
used folk healing at home as an every-day practice. They had their own reasons for using
folk medicine, such as handiness of and trust of tried home remedies or simple belief in
them, trust in folk healers and their approachability compared to the academic stance
of medical professionals and the cost of visiting an educated physician. Still, there was
continuing urbanisation of the population and progressive education, which led to changes
in demand (professional medical help instead of healers) and a better medical knowledge
of the population.

Influence to the collecting of folk medicine in the Soviet time

The interest in folk medicine in the Estonian Republic mainly consisted of data col-
lection, as the researchers did not manage to do enough in-depth studies. The following
Soviet period unfortunately did not differ much, since most of the study of beliefs was
prohibited, the priorities were turned to ideological topics and limited genres [more on
this in Gorsi¢ 2018, forthcoming]. Nevertheless, a lot of the knowledge and teachings was
brought to this era, so not everything actually changed in an instant, even when politics
and ideology demanded so. Folklorists continued recording folk healing practices without
much fuss when possible and the topic was used throughout a number of questionnaires
published in Rahvapdrimuste koguja (‘Collector of folk traditions, 1961-1976).

In the Soviet context, there was also a strong anti-religion movement with its ups and
downs. A low-point in the anti-religion movement was evident in the 1960s and 1970s,
which may have had a certain influence on how folk belief and folk medicine were slowly
re-evaluated or how new courage emerged in discussing these matters. Important events
regarding the folk medicine tradition took place at a time when anti-religious ideology was
still at its heights.”

Here we return to physician Mihkel Kask, who in the 1920s-1930s was active at
the Institute of Healthcare, and also lecturing on the radio to improve the populations’
knowledge on health care. Kask was an active co-worker in the ‘Health’ magazine, and a
co-author of several popular handbooks.” In 1959, he collaborated with fellow physician
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Kaljo Villako (1919-2001) by publishing an extensive folk medicine questionnaire in
cooperation with folklorists from the Folklore Archive. Both of them knew Herbert Tam-
pere, head of the Folklore Archive (which was called the Folklore Department during the
Soviet era). The physicians stated that their colleagues should be collecting folk medicine,
as they have a “better understanding” of the material, but the collecting method should
be folkloristic. In their assessment, the earlier shortcomings in collecting and researching
folk medicine were specifically due to the lack of interest by medical professionals.” I am
uncertain in how much they were thinking or dared to refer to earlier collections, most
notably by Sumberg, who was KasK’s colleague and contemporary. The main ideas stat-
ed in the foreword of the Kask-Villako questionnaire were to detect local and borrowed
remedies, to date the periods of folk medicine, to research the mutual influence between
folk medicine and medical science, to find out more about the healers and folk medical
terminology.

The hope that their colleagues would henceforth show a bigger interest in folk
medicine did not materialize (with the exception of a medical student Eda Aer conduct-
ing fieldwork in 1961). Most of the answers came from the respondents of the archive up
to the mid-1970s. Mihkel Kask had gathered a small collection on folk medicine himself,
written down on paper slips, which his widow donated to the folklore archive in 1985 and
features a variety of folk healing and belief accounts.”

Examples from Mihkel Kask’ collection:

Soolatiiiikad Lugeda soolatiitikad iile, votta villane punast virvust long, siduda longasse niipalju
solmesid, kui on soolatiiiikaid, vajutades jirgimééda iga solmega iihele soolatiitikale 3 korda ja

visata long kdimla auku. Kui long mddaneb, siis on ka soolatiiiikad ldinud. Kuulnud ja proovinud

edukalt umbes 1915 a. Kilingi v. Kabli k. Pirnumaal. (Warts Warts [have] to be counted, yarn
of red colour [has] to be taken, as many knots [have] to be tied to the yarn as there are warts,
pressing one by one with each knot to one of the warts and the yarn [has] to be thrown into
lavatory hole. When the yarn rots, the warts are gone as well. Heard and tried with success
approximately in 1915 in Kilingi parish, Kabli village) RKM II 411, 13 < Tartu — Mihkel Kask
(1959)

Roos Noidumise valem. Alltoodud sonad kirjutati paberile ja paber koos sonadega asetati roosile
(St. Anthony’s fire Formula for magic. Words below were written on a paper and the paper
with words was placed on the St. Anthony’s fire)

SATOR

AREPO

TENET

OPERA

ROTAS
Kuulnud kusagil Eestis umbes 1930 a. ei mdleta kus. (Heard somewhere in Estonia approximately
in 1930, can’t remember where) RKM II 411, 16 < Tartu — Mihkel Kask (1959)
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Examples from the campaign:

Kui koer hammustas siis kusti haavale pddle ja paranes kohe dra (When a dog bit then one
pissed on the wound and it healed right away). RKM II 100, 536 (5) < Petserimaa, Vilo village
(1960)

Loomadelt haiguse inimesele “akkamist” on kardetud kirnade ja villide (vist suu ja sératobi?)
puhul (Diseases ‘hooking’ on people from animals were feared in case of scabs and blisters
(possibly foot and mouth disease?)). RKM II 111, 531 < Laimjala, Saarekiila (1961)

Nahahaigusi pesti allikas, mille vesi jookseb pohja poole. Samuti pesti selle veega oma haigeid
silmi (Skin diseases were washed in a spring which flows towards north. Also ones ill eyes
were washed with this water). RKM II 111, 170 (566) < Kingissepa reg., Muhu, Linnuse village
(1961)

To some degree, Kask and Villako started their interaction with folklorists from
a new page. By the time they composed their questionnaire, the situation with the use of
folk belief had changed considerably, and also the situation with physicians speaking in
Estonian had changed considerably. Medical knowledge prevailed over supressed folk
healing (Soviet folk did not need this kind of rubbish), physicians were often Russian
speaking, the demographic situation had changed, there were shifts in generations since
young people began to urbanise and the generation carrying the oldest layers of traditions
was dying.

It is important in my opinion, that this initiative came from elsewhere than folk-
loristics, because if folklorists had tried to undertake such large collecting, the society or
the officials might perhaps have condemned it. Now it likely had a ‘real’ scholarly feel that
it is important and will produce new information. Highly successful campaign probably
helped to support the folklorists’ confidence in the 1960s, to voice now and again the
importance of studying the officially neglected folk belief and the need for specialists on
this field and some of the official documents on this topic were produced (Gorsi¢ 2018,
forthcoming). The times, however, were not ripe.

Conclusion

Feeling responsible for the health of the general public in the Estonian territory, the
leading medical professionals were interested in collecting and analysing folk healing, as
well as lecturing about discouragement of such an activity and finding common points.
Although folk medicine was gradually collected before Jakob Hurt, who included it
into a widespread collecting activity in 1888, in the early decades of the 20" century the
medical professionals in turn started several campaigns focussing on the collecting of
folk medicine. Sadly, an important folk medicine collection of the Estonian Museum of
Hygiene was mostly lost. Luckily, the collections of the EFA and the ENM survived WWII
without greater damage.
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Some differences in the approaches are that medical professionals and students
have been of the opinion that they are the best to collect such material - they have the
knowledge and an understanding. Folklorists have not advertised which profession is the
best in recording folk medicine, but have in turn been rather successful in collecting the
material. Both parties have, however, managed to get a number of followers or co-workers
to help them in the task.

Principally, the values of physicians and folklorists do differ, since folklorists see
beyond the rationality of a given cure, physicians mainly (want to) see the believable
side - or if there is any at all. One difference between the two mentioned generations
of physicians would be that Sumberg and his colleagues were in a situation where the
Estonian physicians only started to gain ground and grow in numbers and they also had
to educate the nation a lot - folk medicine collections were to be used as examples of what
and how not to do. Mihkel Kask played an important connecting point between two eras.
He and Kaljo Villako were working in a different situation than before, in between chang-
ing eras, generations and knowledge, and compared to their earlier colleagues, they were
really looking down the history line. The more important is this co-operation between
them and the folklorists to us.

For ideological reasons, it took quite a while for folklorists to start talking, writing
and collecting belief topics in the Soviet era openly, but whenever possible, they did so
anyway. As applies to Estonian folklore in general, the collecting of folk medicine was done
as thoroughly as possible.

Medical professionals both in Estonia and in other parts of Europe traditionally
viewed folk medicine as superstition and nonsense, which would die out with the progress
of scientific medicine. Up to the mid-20" century, a tendency to regard folk medicine as a
disappearing tradition existed even among folklorists and ethnologists. It is also because
of that they were interested in collecting folk medicine. In addition, there were shifts
in society and lifestyle from the early 20" century on, pointing out to the ‘disappearing’
tradition and the actual disappearing knowledge of older generations. What gradually also
disappeared however, was the old scholarly understanding of the folk healing and curative
practices. A new understanding emerged that folk or alternative medicine was there to
stay, develop, challenge and (counter)balance the academic approach.

Time has shown that although medical science evolved a lot since the late 19"
century or even the 1970s, the alternative healing is perhaps stronger and due to digital
evolution more accessible than ever. Research of folk medicine in Estonia had to wait until
the late 1970s and 1980s to start to flourish again academically. Thankfully, there are those
earlier collections we can now draw comparisons from and there is still a lot to analyse.

This research has been supported by the Centre of Excellence in Estonian Studies
(CEES, European Regional Development Fund) and is related to the research project IUT22-4
(Estonian Research Council) “Folklore in the Process of Cultural Communication: Ideologies
and Communities”.
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Akadémiski izglitotie mediki un tautas medicinas datu
apkoposana lgaunija no 19. gadsimta beigam lidz
20. gadsimta 70. gadiem

Kopsavilkums

Atslegvardi: medicinas vésture, folkloristika, Igaunijas tautas medicina, arsti,
Igaunijas tautas medicinas apkopo3anas vésture

Meérktiecigi vacot datus par tautas medicinu, jo Ipasi par arstniecisko augu izmanto-
$anu, ir apkopotas vairakas nozimigas kolekcijas. Viens no ievérojamakajiem pétniekiem
folkloristika bija Jakobs Hurts (Jakob Hurt), bet vairaki arsti, pieméram, Karlis Ernsts
fon Bérs (Karl Ernst von Baer), Johans Vilhelms Ludvigs fon Luce (Johann Wilhelm Ludwig
von Luce), Fridrihs Roberts Félmans (Friedrich Robert Faehlmann) un Fridrihs Reinholds
Kreicvalds (Friedrich Reinhold Kreutzwald), arl ir izteikusies par arstniecisko augu ipasi-
bam, to lietderibu un nepareizas lietosanas sekam.

Pieaugot igaunu valoda runajo$u akadémiski izglitotu cilvéku skaitam, gan medici-
nas studenti un arsti, gan folkloras pétnieki un etnologi veidoja datu aptaujas. Medicinas
datu apkopotaji véléjas rast logisku pamatojumu tautas medicinai un centas izprast attiecibas
starp pacientu un arstu, ka ari izzinat slimibas, ar kuram tauta slimoja. Kultiiras pétnieki
savukart pievérsa uzmanibu tautas dziedniecibas iespéjam, jo dziedniecibas prakses tika
istenotas, sakot no krustcelém un beidzot ar pirti, un véléjas ari izprast, kada bija tautas
domasana, slimibai dodot vardu un saslimusajam veidojot aizsardzibas barjeru starp sevi
un slimibu.

Lai gan $iem akadémiski izglitotajiem cilvékiem daudzi meérki bija kopigi - seno
zinasanu apkopo$ana vienmér mainigajos apstaklos, tautas un akadémiskas medicinas
saliedésana, iedzivotaju izglitosana, izmantojot labos un sliktos piemérus, véstures zinasanu
jaunrade -, praktizéjosie arsti uzskatija, ka vislabakie témas apkopotaji tomér ir vini pasi.
Turklat interese par tautas medicinu reizém izraisija karstas diskusijas un pat apstdzibas,
par ko liecina dazi arstu sanaksmju protokoli.

Tacu ir bijusi arl veiksmigas sadarbibas piemeéri ka medicinas studentu centieni sa-
darboties ar Igaunijas Nacionalo muzeju; etnologu un folkloras pétnieku ietekme, veidojot
Higiénas muzeja kolekciju; ka arT arstu Mihkela Kaska (Mihkel Kask), Kaljo Villako (Kaljo
Villako) un folkloras arhivu sadarbiba, kas nodrosinaja ilgtermina medicinas zinasanu
apriti, kas taja laika bija tuvu izzu$anas robezai.
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Veéstures dati atklaj, ka Higiénas muzeja kolekcija lielakoties pazuda Otra pasaules
kara laika, ta¢u, par laimi, kolekcijas, kas atradas Igaunijas Nacionalaja muzeja un Igaunijas
Folkloras kratuvé Igaunijas Literatiiras muzeja, gandriz nemaz netika skartas. Var seci-
nat, ka interese par tautas dziedniecibu, lai kads butu tas modernais nosaukums, ir tikpat
spéciga ka interese par akadémisko medicinu.
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The Academics and the Recording of Folk Medicine in Estonia
from the late 19" Century to the 1970s

Summary

With purposeful collecting of folk medicine, especially the use of herbs, from the
late 19" century, several important collections were put together. Within folkloristics,
Jakob Hurt is one of the most prominent names, but several physicians like von Baer, von
Luce, Fachlmann and Kreutzwald showed interest in the topic, giving their opinion on
the usefulness and misuse of herbal and other remedies.

With the rise of Estonian-speaking academics, medicine students, physicians, folk-
lorists and ethnologists one by one issued their respective questionnaires, with one clear
distinction. The medical collectors were eager to find the rationale behind folk curing,
and seeking after clarifying the relationships between a patient and a physician, as well as
the folk pathology. Cultural researchers were therefore seeking after the many sides and
possibilities of the use of folk healing, since healing actions took place from crossroads to
local sauna; but they also tried to understand the folk mind behind naming an illness to
create a protective barrier between oneself and the disease.

Though many of the aims of all these academics were common - gathering the old
wisdom in continuingly changing times, bringing folk and academic medicine closer,
educating population on the grounds of good and bad examples, creating scientific historical
knowledge - the physicians were of the opinion that they would be the best collectors of the
topic. Paradoxically, the interest towards folk medicine also brought up heated accusations
as shown by some of the protocols from the physicians’ meetings.

There have also been successful models of cooperation, e.g. between the medical
students and the Estonian National Museum, the probable influence to the Museum of
Hygiene’s collection obtained from ethnologists and folklorists, as well as the well-known
cooperation among Mihkel Kask, Kaljo Villako and the staft at the Folklore Archives,
which produced a long-term inflow of by that time truly disappearing medical knowledge.

History has shown that a valuable collection of the Museum of Hygiene went largely
lost during WWII, whereas luckily the collections guarded by the Estonian National
Museum and the Estonian Folklore Archives (of the Estonian Literary Museum) were
left with little or no damage. It has also become clear that interest towards folk healing,
whatever its modern (academic) name, is as strong as ever even next to the academic
medicine, which is also better than ever before.
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Auduma un papira ziedu vainagi Latvija
18.un 19. gadsimta

Atslegvardi: auduma un papira ziedi, pukes, vainags, tradicionalais apgeérbs,
kazu apgérbs

Ievadam neliels personigs stasts. Kad biju maza - 70. gadu beigas un 80. gadu saku-
ma -, tuvojoties Janiem, Rigas Centraltirgu parpludinaja sombrero tipa cepuru, kokosniku
un papira puku vainagu tirgotaji. Skatijos ar izbrinu uz roza un zilu kreppapira puku
vainagiem, kam aizmuguré piestiprinatas papira lentes. Pieaugusie nosodos$a balsi man
paskaidroja, ka latvie$iem tadu vainagu nav, tie ir ukrainu vainagi un tie ir bezgaumigi.
Misu gimené vienmér svinéja tradicionalos Janus, un es zinaju, ka Janos galva jaliek plavas
ziedu vainags. Vélak vasara vairakas kaiminu meitenes diZojas ar saviem papira puku vai-
nagiem, un man ari saka tadu gribéties. Tomér man nepirka, jo tie tacu ir bezgaumigi un
mes, latviesi, tadus nevalkajam. Ta es uzaugu ar parliecibu, ka latvie$iem $adu vainagu
nekad nav bijis, bet maksligie ziedi apgérba rotajuma liecina par sliktu gaumi. Varu saprast
savu gimeni un paréjo latvie$u inteligenci, kura ar varitém turéjas pie latviska “braligo
republiku” kultiiras uzmacibas laikmeta. Ta¢u pamazam bijis janonak pie apjausmas, ka
maksligo ziedu vainagi latviesiem tomér ir bijusi, bet tos no tradicionala tautastérpa izspie-
dusi tautastérpa pétnieku un veidotaju “tira latviskuma” ideologija.

LatvieSu apgérba véstures izpété maksligo ziedu vainagi lidz §im guvusi maz ievéribas
un plasaja galvas rotu klasta palikusi nepamaniti vai ari tisi neievéroti. Tomér tie ir gana
savdabigi, lai tiem pievérstu uzmanibu masdienu etnologi un kultaras véstures interesenti.
Sadi vainagi pieminéti ari latviesu tautasdziesmas, tacu, lai dziesmu tekstos tos atpazitu,
jaapzina vainagu izskats, valkasanas konteksts un hronologiska un geografiska izplatiba.

Pétijuma mérkis ir apkopot dazadu avotu sniegtas zinas par auduma un papira ziedu
vainagiem musdienu Latvijas teritorija 18. gadsimta beigas un 19. gadsimta un izzinat $o
vainagu valkasanas apstaklus. Pétjjuma izmantotas avotu analizes, kontentanalizes un sali-
dzinamas analizes metodes. Raksta atspoguloti lidz $im nepublicétu Latvijas Universitates
Literataras, folkloras un makslas institata Latvie$u folkloras kratuvé (turpmak - LFK),
Latvijas Nacionalaja Veéstures muzeja (CVVM), Latvijas Etnografiskaja brivdabas muzeja
(BDM) glabato un publicéto avotu izpétes rezultati projekta “Apgérba attistiba Latgalé
19. gadsimta”’
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Latvie$u apgeérba vésturei veltitaja literataira lidz $im maksligo ziedu vainagi piemi-
néti tikai dazas reizes paris rindkopu apmeéra. Konteksta ar ligavu vainagiem starpkaru
perioda publicéts ziméjums ar vienu no Vecpiebalgas vainagiem,’ tas parpublicéts ap-
gérba pétnieces Aijas Jansones monografija, kur citéti ari divi Piemineklu valdes interviju
fragmenti no Césu aprinka.’ Etnografe Mirdza Slava pieminéjusi ligavu vainagus, kuri
uzskatami par neglitiem, tacu patikusi bagatam saimniekmeitam, jo bijusi dargi." Rihards
Zarins, Mirdza Slava un Ajja Jansone atsaukusies uz to pasu Vecpiebalga darinato vainagu
(CVVM 13782/1). Sa vainaga attéls publicéts ari Latvie$u etnografiskajai izstadei veltita-
ja izdevuma.’ Mirdza Slava rakstijusi par to, ka ligavas Latgalé maksligo ziedu vainagus
sakugas izmantot ap 19. gadsimta 80. gadiem.® Vélak, nesaistot attélus ar kazu situaciju,
etnografi izteikusi pienémumu, ka divam jaunam meitam no Latgales, iespéjams, galva
bijusi maksligo ziedu vainagi 1860. gada tapusajas fotografijas, kuras Slava savulaik saska-
tijusi dabigos ziedus.” Sasaisté ar Eiropa izplatitajam ligavu galvas rotam maksligo ziedu
vainagus Latvija tuvak pétijusi $a raksta autore.”

Pétijuma avotu bazi veido rakstitie un ikonografiskie véstures avoti, ka ari lietiskie
un folkloras avoti, kuri glabajas dazadas kratuvés. Talak sniegts So avotu apskats pa to
grupam. Vispirms izskatiti rakstitie un ikonografiskie véstures avoti hronologiska seciba.

Ka pirmie jamin Johana Kristofa Broces (Brotze, 1742-1823) zimé&jumi, kuri tapusi
18. gadsimta pédéja ceturksni. Vairakam tajos attélotajam meitam galva redzami vainagi,
kuri izskatas veidoti no maksligiem ziediem. Vienai no trim meitam no Vangaziem un
Inc¢ukalna galva ir vainags, kas darinats no lielam baltam un mazakam sarkanam pukém,
par to Broce raksta: “Pirmajai galva sarkanu un baltu puku vainags” Sim vainagam aiz-
muguré nav piestiprinatu len$u. Kadai meitai no Ziemelvidzemes Broce ziméjis galva
maksligo ziedu vainagu no sarkanam un zilam pukém, tam aizmuguré piestiprinatas kra-

= <«

sainas lentes. Pie zim&juma Broce atziméjis, ka Gaujienas un Trapenes muiza “tikai meitas
nésa milzigu krasainas dzijas pusku kroni”'® Ar metala vizuliem un lapinam rotatu ligavas
vainagu Broce ziméjis un aprakstijis Dzérbeng," savukart Pardaugava attélojis meitas Janu
vakara.”” Vinam visim galva ziméti kupli zalu vainagi, un tie stipri atkiras no paréjiem
Broces attélotajiem maksligo ziedu vainagiem. Dabigo ziedu vainagus Broce attélojis tikai
$aja viena ziméjuma, un tas varétu liecinat, ka tadus vins$ redzéjis tikai Janos.

1846. gada Krievijas Geografiska biedriba organizéja pirmo ekspediciju somu akadé-
mika Andersa Jithana Ségréna (Sjdgren, 1794-1855) vadiba, lai apmeklétu Rietumvidzemes
un Ziemelkurzemes libiesus. Kopa ar vinu libieSu apdzivotos pagastus apmekléja arl mak-
slinieks Augusts Pecolds (Pezold, 1794-1859). Nozimigs ir Pecolda akvarelis “Libiesu
vedekla Irbes ciema’, kura attéloti ligava un ligavainis 19. gadsimta vida. Ligavai galva re-
dzams krasains kupls vainags, kuram aizmuguré pievienotas dazadu krasu lentes. Skiet,
ka $o pasu ligavas térpu aprakstijis ari vacbaltu gleznotajs, etnografs un makslas véstur-
nieks Jaliuss Dérings (Ddring, 1818-1898), kurs taja pasa laika viesojies libiesu krasta. Vins
rakstijis:

Galvu sedza ipata veida vainags vai augsta galvas rota no krasainam zilitém un citam
pérlém, stikla koralliem, krasainiem akmeniem un vizuliem, kas salikti ziedu veida. Platas,
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dazada garuma un krasas zida lentes piestiprinatas pie vainaga un nokarajas lejup pa mu-

13
guru.

Ne ziméjums, ne apraksts nesniedz zinas konkréti par auduma vai papira ziediem, tacu
liecina par ligavas vainagu, kas veidots no maksligiem ziediem un kam aizmuguré pie-
stiprinatas krasainas lentes.

Krievijas Etnografiskaja muzeja Péterburga glabajas divi fotoattéli, kuros pilna augu-
ma redzamas meitas ar ziedu vainagiem galva."* Attélu kvalitate nav augsta, tomér gkiet,
ka latviesu etnograféem, kuras izteikuas pienémumu, ka $ie ir maksligo ziedu vainagi, ir
taisniba. Turklat vinas pienem, ka $adus vainagus jaunas meitas varéja valkat ari pirms
kazam." Vainagu aizmugure nav redzama, tapéc nevar spriest, vai tiem bijusas pievienotas
lentes. Ta¢u ir redzams, ka meitas térpusas tradicionalaja Latgales apgérba, kas liecina, ja
$ie ir maksligo ziedu vainagi, tie valkati pie tradicionala térpa.

Polu etnografe un folkloras vacéja Stefanija Ulanovska (Ulanowska, 1830-ap 1912)
Vilanos 1891. gada rakstijusi, ka pirms vairakiem gadu desmitiem ligavam “galvu rotaja
vainuks jeb vainags [..] Si vainaga sasprau$anai no visam pazistamajam meiteném ligava
aizlienéja lentes, kas uz pleciem veidoja veselu bunti” Vina siki aprakstijusi ligavu ietérpu
ari 19. gadsimta 90. gadu sakuma, piebilstot:

[Glalva liek $ausmigu vainagu no baltam papira pukém ar zalam lapinam, ar garu zaru, kas
nokarajas uz muguras; ap kaklu tada pati uz kratim sasprausta virtene un tam visam klat vel
balts tilla plivurs, kas piestiprinats vainaga aizmuguré un dazkart sniedzas lidz pat pédam.
Grati iedomaties, cik skumju parodiju tas viss kopa veido, it ipasi krasaina kleita un tads pli-
vurs, kas jau péc stundas izskatas ka netira lupata. Ligavas masas [..] galva un ap kaklu liek
tadas paSas virtenes ka ligavai, tikai no roza vai tums$sarkaniem ziediem. “Skaisti” gan izska-
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tas $is virtenes, uzliktas galvam, kas nav safrizétas virtenu valkasanai.

Péc $a apraksta iespéjams secinat, ka Vilanos, tapat ka citviet Latvija, ligavas séjusas len-
tes pie tradicionalajiem vainagiem, savukart papira pukes rotajumos izmantotas jau kopa
ar pilsétas tipa apgérbu. Turklat noradits, ka ligavam pukes bijusas baltas, bet ligavas
masam - roza un sarkanas.

Somu etnografa un arheologa Aksela Olai Heikela (Heikel, 1851-1924) foto liecibas
no libiesu krasta 1902. gada atspogulo ari ligavas térpu, pie kura piederéjies augsts, zie-
diem un pérlém rotats vainags, kam aizmuguré daudz lensu.”” To, ka térps visdrizak ir
lietots 19. gadsimt3, liecina ta tradicionalajam apgérbam raksturigais izskats, ka ari izmers,
proti, térpa demonstrétajai tas bijis stipri par lielu, péc ka iespéjams secinat, ka tas nav
vinas térps, bet, visdrizak, saglabats no agrakiem laikiem.

Savdabiga rakstito un ikonografisko avotu grupa ir tas fotografijas, ziméjumi un
publikacijas presé no 1882. lidz 1895. gadam, kas liecina, ka péc tam, kad tradicionalais
apgérbs bija zudis no ikdienas valkasanas, pie jaunradita tautiska térpa koristes valka-
jusas maksligo ziedu vainagus vai diadémas. Pirmo tautiskos térpos gérbto koru attélos
maksligo ziedu vainagi ir visam meitam, ta¢u pamazam tos aizst3j zilu vainagu atdari-
najumi, kuri, sakot ar gadsimta miju, klast par galvenajiem dziedataju vainagiem. Skiet,
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ka sakotnéji maksligo ziedu vainagi ir uzskatiti par gana tradicionaliem, tacu ar laiku tie
vairs nav atziti par latviskiem un tautiskiem. Sim tautiska térpa galvas rotu attistibas celam
iespéjams izsekot etnologes Anetes Karlsones pétijuma ieklautajos tautiska térpa ieteiku-
mos, laikabiedru vértéjumos un attélos."

Par auduma un papira ziedu vainagu izskatu un uzbuvi visprecizakas zinas sniedz
lietiskie avoti. Latvijas muzeju kratuvés glabajas septini 19. gadsimta vainagi, kuri veidoti
no auduma un papira ziediem.”” Cetri no tiem atrodas Latvijas Nacionala véstures muzeja
krajuma.

Ka pirmais jaizce] jau ieprieks literatiira pieminétais vainags no Césu aprinka Vec-
piebalgas (CVVM 13782/1), kas veidots uz papes pamatnes, apvilktas ar svitrainu kokvil-
nas audumu. Aizmuguré pievienotas Cetras zida lentes gaiSos tonos. Rotajumam izmantoti
dazadu krasu audumi, lielaka dala no tiem - raibi. Vietam audums savilkts puskisos, kas
atgadina pukes, tadas ir stiprinatas gar visu augséjo malu un dazviet ari citur. Prieksa -
viena balta papira puke. Rotdjuma izmantotie audumi parsvara ir kokvilnas, dazi - zida, ir
arl brokata lentes. Pievienotas virtenes ar stikla pérlitém sudraba, zelta, zilgana, bringana
un melna krasa.

Muzeja glabajas otrs lidzigs Vecpiebalgas vainags (CVVM 13781/1), kas veidots uz
papes pamatnes, oderéts ar gaisi roza kokvilnas audumu. Rotajuma izmantoti lupatinu
gabalini - kokvilnas, zida un, iespéjams, dazi vilnas -, ka ari lensu gabalini un ziedi no
auduma un diegiem. Ziedi - roza, zila un balta krasa, katini aptiti ar papiru. Rotajuma
lietotie audumi — parsvara vienkrasaini, ir ari raibi, dazadas krasas, pat melns, tacu nav
neka dzeltena.

Vecpiebalga. Latvijas Nacionalais véstures muzejs, CVVM 13781/1. Ievas Pigoznes foto
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Turlava. Latvijas Nacionalais véstures muzejs, CVVM 14093. Ievas Pigoznes foto

Tresais vainags ir no Kuldigas aprinka Turlavas pagasta (CVVM 14093). Tas veidots
uz papes pamatnes, apvilkts ar smalku roza kokvilnas audumu. No arpuses apliméts ar
zelta folijas papiru. Gar vainaga aug$éjo malu piestiprinata bronzas brokata lentite. Vis-
apkart vainagam - baltas, roza un tumsi zilas auduma un sarkana papira pukes. Vietam
pukém pievienoti ari zala papira kuskisi, metala folijas lapinas un smalku bronzas skarda
sloksni$u puski.

Ceturtais vainags ir no Ventspils aprinka Dundagas pagasta (CVVM 14139). Tam ir
cinkota skarda korpuss — loks ap galvu un virs ta krusts. Korpuss vietam aptits ar roza zida
lenti. Galvas vida pari vainagam zem krusta ievietota papira zelta folija ar reljefa iespiestu
lapinu rotajumu. Ap vainaga loku ar metala stiepliti pievienoti auduma ziedi: lieli sarkani,
mazaki balti, roza un zili, ari zalas papira lapas. Ziediem ar zalu papiru aptiti katini, zalas
auduma un papira lapas ar iespiestu reljefu lapu formu. Ziedi atgadina rozes, abelziedus
un vizbulites, dazi nenosakami. Pievienotas uz metala stiepléem vértas stikla bumbinas
sudraba, zelta, sarkana, zala un roza krasa. Vainaga izmantotas stikla kre]lu virtenes lidzi-
nas Kurzemes libiesu ligavas mazajam vainadzinam, kas rotats ar stikla bumbinu virteném
un lentém un atrodas Latvijas Nacionalaja véstures muzeja (CVVM 14060).”

Tris auduma un papira ziedu vainagi glabajas Latvijas Etnografiskaja brivdabas mu-
zeja. Sis galvas rotas ir smalkakas, bez papes pamatném, divas no tam veidotas nevis ka
pilns aplis, bet ka diadémas.

Viena ir auduma ziedu diadéma no Abrenes aprinka Balviem (BDM 4786), kuras
pamatu veido “ziedu katini” - uz smalkam metala stieplitém uztits zalganpeléks papirs.
Sie katini salikti gristés un aptiti ar metala stiepliti. Galos piesietas zilganpelékas $auras
kokvilnas auduma auklinas. Auduma ziedi veidoti no gaisi dzeltenigam kokvilnas auduma
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Balvi. Latvijas Etnografiskais brivdabas muzejs, BDM 4787. Ievas Pigoznes foto

ziedlapam, dzeltenam puteksnu lapam, zalas kokvilnas auduma lapam. Pie saititém vietam
bijusi pievienoti ziedu puskisi vai lapinas, bet no tiem saglabajies tikai katinu aptinums.

No Balviem ir arl auduma un papira ziedu vainags (BDM 4787), kura pamats veidots
no ziedu katiniem - uz smalkam metala stieplitém uztits bals papirs. Sie katini likti gristés
un aptiti ar metala stiepli un kokvilnas diegu. Vietam pietiti spozi dzeltenzali kuskisi. Ziedi
atgadina rozes, veidoti ta, ka to vidini ir daudzas kartas salikts Joti smalks balts papirs,
aréjas ziedlapas - no kokvilnas auduma, ar uzkrasotam roza vai gaii zilam malam. Pie-
vienotas ari lapas no balta kokvilnas auduma, viena pusé apkrasotas ar zalu un sudrabu.

Tresa ir slikti saglabajusies zida un papira diadéma no Ludzas aprinka Pildas pagasta
(BDM 4784). Tas pamats veidots no stieplitém, kas aptitas ar gaiSu papiru, saliktas nelielas
gristés un aptitas ar stiepliti, klat pievienotas spiralites no tada pasa materiala - vida stieple,
apkart papirs. SpiraliSu galos pievienoti zida “saini$i” - ziedpumpuri. Aizmugure savienota
ar resnu stiepli, ta varétu but pievienota veélak. Skiet, ka sakotnéji §i rota bijusi balta.

Visu septinu vainagu rotajuma izmantoti auduma ziedi, vairakumam - ari papira
ziedi, diviem - krasainas auduma lupatinas un len$u atgriezumi, diviem - stikla pérlisu
virtenes, trijiem — metala rotajumi. Visi vainagos izmantotie audumi ir importéti: kokvilna,
zids, brokats. Sastopamas krasas ir sarkana, zila, balta, roza, zala, savukart dzeltena izman-
tota tikai dazu ziedu vidinos. Lielaka dala ziedu un lapu, ka ari stikla bumbinas norada uz
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Ludzas aprinka Pildas pagasts. Latvijas Etnografiskais brivdabas muzejs, BDM 4784. Ievas Pigoznes foto

to ripniecisku izgatavos$anu. Ziedu vidini bieZi ir sarezgiti un smalki veidoti, ipasi puteksnu
lapas. Iespéjams, ka abi Vecpiebalgas vainagi varéja but izgatavoti no audumu un lensu at-
griezumiem, pieméram, kada $uvéju darbnica. Vainagiem trikst preciza datéjuma, tacu par
Latvijas Etnografiskaja brivdabas muzeja glabatajiem noradits, ka tie datéjami ap 1900. gadu.

Latvie$u folkloras kratuves Parazu kartotéka glabajas 421 ieraksts par kazam, 112 no
tiem satur zinas par apgérbu, bet devini — par auduma un/vai papira ziedu vainagiem.
Terakstu rasanas laiks ir 1922.-1930. gads, tacu intervétie teicéji bijusi lagti stastit par kazu
parazam péc iespéjas senakos laikos. Tapéc pieraksti atspogulo kazu tradicijas, sakot ar
19. gadsimta 30. gadiem lidz pat 20. gadsimta sakumam. Lielaka dala pierakstito interviju
ir no Vidzemes, tacu parstaveti ir visi novadi. Par maksligo ziedu vainagiem astoni pierak-
sti ir no Vidzemes un viens — no Latgales. Tie sniedz ieskatu vainagu datéjuma un liecina
par to prestizu:

Tas bij ap 1862. gadu. [..] Brates lika kroni vasara no darza pukém, un tapat tas jaunavas,
kas britei lidz, visas lika kronus. Lielaka dala brates gan lika kronus no nedzivam pukém.
(LFK 20, 34 Valmieras aprinka Ida)

Kazu diena, kad laulaja, melno vainadzinu nelika, bet bija papira puku vainadzin$ ar zida
“Slaupém”. (LFK 91, 2012 Césu aprinka Jaunpiebalga)
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Brites kronus pirkusi Riga, tie bijusi no baltam papira pukém un zida bantém. Stastitajas téva
masai bijis tads “skaists” kronis, ar kuru laulajusas vairakas meitas. (LFK 891, 3162 Madonas

aprinka Laudona)

Ligavas kronis (brutes vainags). Papirs — pape ap$uta ar drébi, pie kuras piesutas dazada
krasa zida bantes un pukes. Laulajoties kronis atradies ligavai uz galvas. Stasta par lidzigiem
kroniem, kuri bijusi no bleka un kuriem muguréja pusé piestiprinatas zida bantes, kuras
nokarajusas lidz sédamai vietai. Bet vai §im kronim ir bijusas bantes — neatceras. Sadus kro-
nus iegadajusas tikai bagatas, péc kam tas arvienam palienéts. (LFK 891, 2010 Césu aprinka
Velkos)

Vainagi tolaik loti krasni no pukém, drébes vai skarda. Ziedi un pumpuri sarkana, zila, zala
krasa. Vainagi bija pirkti un maksaja loti daudz, ta ka katrai nebija iespéjams pasai iegadat
vainagu. Ar vienu vainagu jau salaulaja vai desmit. Zilu vainagi bija ikdieniski, tie jau bija

visam meitam. (LFK 891, 3109 Madonas aprinka Grostona)

Kronis ligavai bijis no pukém, vélaka laika no mirtém. Brates kronus agrak pirkusi. (LFK 891,

2284 Ceésu aprinka Rauna)

Galva lika zilu vainagus, vélak (gadus 40 atpakal) lika pirktus ar krasainam drébes pukém un
bantém. Slejera nebija. (LFK 891, 3170 Madonas aprinka Saviena)

Galva laulajamais kronis, kuru pagatavojusi no bérza tases, kuru apliekus$i un apsuvusi ar
oderi un péc tam to no$uvusi ar mazam dazadu krasu bantitém un vizuliem, muguréja pusé
kronim piesitas tapat dazadu krasu bantes, kuras sniegusas lidz sédamai vietai. Stasta arl
par tadu kroni, kur§ pagatavots no bleka un lidzinajies tagadéjiem kapu kroniem, tikai for-
ma un saméri citadi. Arl §im muguréja pusé nokarajusas bantes no drébes. (LFK 891, 2309

Césu aprinka Vecpiebalga)

Uz kozom vainags teik pagatavots nu ustobas pu¢em - myrtom. Vins teik uzlykts svatdinas
reita, kad brauc uz bazneicu, un nijimts vokora. Agrok godu 50 tam atpakal [19. gadsimta
70. gados - I. P] vainagi bejusi vinigi pérkti, tys ir nu moksleigi taisitom pucem. (LFK 253, 38
Daugavpils aprinka Kapinos)

Latviesu folkloras kratuves pieraksti liecina, ka auduma un/vai papira ziedu vainagi bija
ligavu galvas rota, citas meitas kazas vai pie goda apgérba tadus nevalkaja. Sadi vainagi
bija dargi, tika uztverti par skaistiem un kragniem, ka ari piederéja bagatiem laudim, kuri
tos iznomaja. Tie bija iegadajami Riga vai citas lielakas pilsétas. Saskana ar aprakstiem to
valkasana izbeidzas apméram 19. gadsimta 70. gados, kad notika pareja uz pilsétas tipa
apgérbu un ligavas saka dot prieksroku mir$u vainagam un plivuram.

Vél viens Latvie$u folkloras kratuves pieraksts savukart papildina zinas par savdabigo
Dundagas vainagu, kur§ péc apraksta skiet lidzigs zemak raksturotajam. Ari Dundagas
vainaga karkass veidots ka otradi aplikts grozs, kurs aptits ar zida lenti un izrotats ar audu-
ma ziediem un krellem.
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Kazas devindesmit gadus atpakal [19. gadsimta 30. gados - I. P]. [..] Uz galvas likts vainags,
lidzigs grozam. No tases apvilkts ar zida drébi un izrotats zilém, krellém un vizuliem. Pakausi
liels, liels bansu puskis. Segene, vainags, bantes un sakta, ka ari karogs ticis aizlienéts. Par
tiem bijis jamaksa, skatoties péc mantu labuma un skaistuma. (LFK 76, 1774 Rigas aprinka

Marupé/Valmieras aprinka Rajiena)

Savienojot lietisko, rakstito un ikonografisko avotu zinas, redzams, ka auduma un
papira ziedu vainagi bijusi izplatiti visa Latvijas teritorija. Agrakos vainagus dokumentéjis
Johans Kristofs Broce, kur$ apliecinajis, ka 18. gadsimta beigas maksligo ziedu vainagus
meitas valkajusas pie goda apgérba. 19. gadsimta ir daudz vairak liecibu par to, ka $adus
vainagus izmantoja tikai kazas. Nav drosi zinams, vai Ludzas aprinka meitam 1860. gada
fotografijas galva ir maksligo ziedu vainagi, un tapat nav zinams, vai tas ir ligavas vai jau-
nas meitas goda apgérba. lespéjams, $is ir pagaidam vienigas apzinatas 19. gadsimta vidus
liecibas par maksligo ziedu vainagiem, kas nav tiesi ligavu vainagi.

Autores lidz$ingjie pétljumi apgérba krasu vésturiskaja attistiba un simbolika liecina,
ka maksligo ziedu vainagos ienakusi jauna modes krasa roza un nesen paradijusies zala,
bet agrakajos gadsimtos tipiska jaunu meitu krasa dzeltena nav tikusi izmantota.” Tas lie-
cina, ka vainagu krasu salikumos neatspogulojas vietéja krasu tradicija, bet Eiropas mode
19. gadsimta. Tacu pieciem no septiniem Latvija zindmajiem maksligo ziedu vainagiem vél
arvien ir noslégta apla forma, kas raksturiga tradicionalajiem latviesu vainagiem pretstata
Eiropa biezak izplatitajiem diadémas vai koko$nika tipa ligavu vainagiem no maksligajiem
ziediem.” Tadéjadi redzams, ka tradicionala vainaga ietekme vismaz formas zina ir turpi-
najusies ari maksligo ziedu vainagos.

Tapat iespéjams secinat, ka auduma un papira ziedu vainagi tikusi valkati kopa ar
tradicionalo tautastérpu, un to izmanto$ana pamazam izsikusi lidz ar pilsétas modes ap-
gérba ienaksanu. Latgalé diadémas tipa auduma un papira ziedu galvas rotas valkatas
arl kopa ar pilsétas modes apgérbu. Maksligo ziedu vainagi bijusi prestizi, jo tadus val-
kajusas tikai tas ligavas, kuras spéjusas par tiem samaksat. Vainagi atspogulo sava laika
modes tendences: ripnieciski razotu un/vai importétu audumu, papira un stikla pérlu
izmanto$anu apgérba rotajumos. Sie vainagi parstavéjusi Eiropa popularo maksligo zie-
du valkaganas tradiciju® pretstata katram pieejamo darza vai plavas ziedu izmantos$anai.
Maksligo ziedu izgatavosana industrialos apjomos 19. gadsimta bijusi izplatita Francija,
vacu zemés, Lielbritanija, Skandinavija un citviet.” Tapéc ta vieta, lai uzraditu vienu s
tradicijas ienaksanas celu pie latvies$iem, ta drizak atzistama par visparéju modes tenden-
ci, kas parnemta kopa ar citiem jaunindjumiem nepartrauktaja apgérba modernizacijas
procesa.

Auduma un papira ziedu vainagu izpéte palidz izprast tautasdziesmu tekstus, ku-
ros minéti puku vai ziedu vainagi. Skiet, ka dziesmas tadi apzimé dazadu veidu vainagus.
Sakotnéji, ipasi masdienas popularo zalo ideju iespaida, varétu $kist, ka tie visi ir dabigu
ziedu vainagi. Tuvak izpétot, redzams, ka dabigo ziedu vainagi no plavas pukém sastopa-
mi vienigi Janos vai arl apziméti ka “zalu ziedu vainadzini”. Tadi parsvara piederas ganu
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meitam, iznémuma gadijuma, iesp&jams, ari visnabadzigakajam ligavam, kaut ari neviena
no kazu parazu aprakstiem nav sastopams ligavas vainags no plavas pukém. Nakamajai
vértiguma pakapei jau piederas darza ziedu vainagi, kadus varéja nésat ikdiena un pie goda
apgérba.

Gani dzina, govis mava,

Es tecéju vartu vert;

Man atnesa ganu meita

Zalu ziedu vainadzinu. (LD 28896, 5)

Skaista pukit’ i ziedéja

Uz peléka akmentina.

Tur savija barenite

Vedamo vainadzinu. (LD 4654, 0)

Visas bites ziedos gaja,

Kad saulite atspidéja;

Visas meitas kronus pina,

Kad pukites darza zied. (LD 6213, 0)

Plasaja kazu dziesmu klasta savrupu, ap trissimt dziesmu lielu grupu veido garas
dziesmas no Latgales, kuras apdziedata toposas ligavas nedéla lidz kazam. Viena no $is
dziesmas pierakstiem atziméts, ka dziesma ir Joti veca un tikusi dziedata jau ap 19. gad-
simta 40. gadiem (LFK 1940, 1108). Dziesmas veidotas péc viena principa: katra nedélas
diena tiek dariti kadi darbi, bet svétdiena notiek laulibas baznica. Viena no dienam - pa-
rasti ceturtdiena vai piektdiena, retak tresdiena vai sestdiena - tiek gadats vainags kazam,
turklat gandriz vienmér tas tiek pirkts. Par dziesmu lielo popularitati liecina variantu skaits
un izplatibas laiks, jo dziesmu tekstos iespéjams izsekot vainagu hronologiskajai attistibai.
Apméram puse dziesmu apdzied to, ka uz kazam tiek pirktas ziles vai zilu vainags, kas
atbilst vésturiski senakajam un plasak lietotajam uz sarkana vilnas auduma pamatnes iz-
$utajam zilu jeb stikla péru vainagam. Otrs biezak pieminétais ir vainags, kuram $aja diena
tiek pirktas pukes.

Caturdini, caturdini
De] vainuka pucis pierkt. (LFK 1935, 11040)

Caturdin sylta saule,
Goj vanagam pukes pérkt. (LFK 835, 242)

Caturdin jobrauc uz badi,
Die] vainaga pucu pierktu. (LFK 1966, 211)

Piktdin jobrauc iz mistenu
Jontpérk vainucens. (LFK 1110, 923)
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Ja $ajas dziesmas tiktu apdziedats dabigu ziedu vainags, tam pukes tiktu gadatas
dienu ieprieks vai kazu diena - svétdiena —, nevis divas vai tris dienas ieprieks. Tadéjadi
secinams, ka Seit atspogulota maksligo auduma vai papira puku vainaga iegade vai izno-
masana, jo, loti iespéjams, ar vardu pirkt tika apzimeétas abas §is darbibas. Citi vainagu
veidi $ajas dziesmas sastopami vienigi dazos gadijumos, to vida pieminéti zari, zids, rozes,
bordes, mirtes u. c. Zimiga ir ari vainagu vai to “sastavdalu” iegades vieta: pilséta, bode,
tirgus, miests. Paretam nosauktas ari konkrétas apdzivotas vietas: Rézekne, Riga, Daugav-
pils, Ludza, Vilaka, Dagda. Ipatnéji, ka dazos variantos vainaga pirk$anas vieta ir baznica,
kas sasaucas ar skandinavu tradicijam, kad vainagi piederéja baznicam un tika iziréti lau-
libam kopa ar ligavas apgérbu.” Daléji tas sasaucas ari ar Latvija kazu parazu aprakstos
minéto praksi, kad ligavu vainagi piederéjusi baznicam blakus eso$o krogu ipasniekiem,
kuri tos iznomajusi, pieméram, Jaunpiebalga:

Baznicas kroga uzliek britei vainagu ar garam pléném, kas karajas uz leju. Tadi brites kroni

baznicas kroga bisi vairaki, un tos iziréjs krodzenieks. (LFK 38, 127)

Tapat japiesauc dazas dziesmas, kuras, iespéjams, varétu but saglabajusas atskanas
no laika, kad maksligo ziedu vainagus meitas nésajusas ari pirms kazam. Vainagu veido-
jo$o puku dardziba varétu tikt tulkota ka poétisms, kas raksturo vainaga nozimigumu
jaunas meitas reputacijas uzturésana, tacu ta varétu atspogulot arl maksligo ziedu dargas
izmaksas un iegades sarezgitibu.

Kur tu iesi, balelin,

Baltas kajas audamies?

- Ie$, masina, par Daugavu (jurinu)
Zeltozolu dédinat.

- Es tev ladzu, balelin,

Atnes vienu skabardzinu,

No tas vienas skabardzinas
Nosaviju vainadzinu,

Nosaviju vainadzinu,

Gaju Maras baznica.

Vaica mani kungi, Jaudis:

Kur, meitina, tadu némi?

Riga pirku, naudu devu
Pusdaldera pukité. (LD 33627, 5)

Puisi $kelmi, neraustiet

Manu ziedu vainadzinu;

Ja ziedinu norausiet,

Simtu marku maksasiet.

Man izgaja tris vasaras,

Vienu ziedu taujajot. (LD 6070, 6)
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Puisi $kelmi, neraustiet

Mana puku vainacina;

Viena puke, ta maksaja

Divi zelta gabalini. (LD 6074, 0)

Visbeidzot jaatgriezas pie raksta ievada ieklautajam bérnibas atminam par padomju
gados latviesu inteligences vida pastavoso uzskatu, ka maksligo ziedu vainagi ir bezgau-
migi. Jaatzimé, ka $o vainagu neglitumu uzsvérusi arl pazistama latviesu apgérba véstures
pétniece Mirdza Slava. 1966. gada vina rakstijusi:

Turigajiem skaistas liekas pat neglitas lietas, ja vien tas ir grati iegistamas un dargas. Ta, pie-
meéram, audéju novada Piebalga 19. gs. sastopams ligavu vainags, kas darinats no mazam zida
lupatinam un diedziniem un nebut nav skaists. Ta ka visas ligavas reto un dargo zida audumu

dél $adu vainagu nevaréja iegadaties, tas kluva par bagito saimniekmeitu privilegiju.**

Musdienas daudziem, ieraugot muzeja krajuma pavalkatos un vairak neka simts
gadus nostavéjusos maksligo ziedu vainagus, tie skiet negliti. Tomér analizétie avoti liek
apzinaties, cik mainiga ir mode un skaistuma ideali, ka ari to, ka, lai izprastu kada vésturiska
laika apgérbu un ta izgatavotaju un valkataju motivaciju, jaatmet sev pierastie skaistuma un
prestiza kritériji. Vésturiskie, etnografiskie un folkloras avoti vésta, ka maksligu papira vai
zida ziedu, lupatinu, metala, stikla, spogulisu un spalvu dekorativu elementu galvas rotu ir
bijis daudz, un tas katra sava laika ir atbildusas vai tiekusas tuvoties skaistuma un prestiza
idealam.

Taja pasa laika nevar noliegt, ka maksligo ziedu vainagu prestizu palidzéja celt to
dardziba un apgrutinata iegade. Britu pétniece Sjizena Keja-Viljamsa (Kay-Williams),
rakstot par krasu popularitati un prestizu tekstilijas, apgalvojusi, ka apgérba vésturé ieka-
rojamas vienmér kluvusas tas lietas, kas bijusas retas un dargas, tas valkajusi bagatie un
slavenie, un tas nav bijusas pieejamas vienkarsajiem laudim.” Latviesu folkloras kratuves
arhiva glabatie kazu parazu apraksti apliecina, ka auduma un papira ziedu vainagi atbilst
visam $§im pazimém. Tas ir zinas, kuras nesniedz lietiskie, ikonografiskie un citi rakstitie
avoti. Tapéc jauzsver, ka $aja pétijuma visu kratuvés glabato dazado avotu apzinasana, sa-
lidzinasana un analize sniegusi lidz §im plasako ieskatu latviesu maksligo ziedu vainagu
valkasanas tradicija.

Kopuma iespéjams secinat, ka auduma un papira ziedu vainagi ir bijusi izplatiti visa
Latvijas teritorija un liecibas par to izmanto$anu saglabajusas vairak neka simts gadu garuma,
sakot no 18. gadsimta beigam. Pamatojoties uz lidz §im apzinatajiem avotiem, maksligo
ziedu vainagus sakotnéji valkajusas ne tikai ligavas, bet ari jaunas meitas pie goda apgérba,
tacu vélak - 19. gadsimta otraja pusé - tie galvenokart piederéjusies ligavam, savukart
19. gadsimta nogalé bijusi ari koristu galvas rota. Maksligo ziedu vainagi bijusi dargi, uz-
skatiti par skaistiem un prestiziem, parasti tos varéjusas atlauties tikai turigas meitas. Kaut
ari $ie vainagi atspogulo Eiropa popularo auduma un papira ziedu izmanto$anas praksi,
tie ilgus gadus tikusi valkati pie tradicionala latvieSu apgérba un atzistami par dalu no
“latviskas gaumes”, kuras kopéji 20. gadsimta jau post factum tos izslégusi no tradicijas.
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leva Pigozne

The Crowns of Fabric and Paper Flowers Made in Latvia
in the 18" and 19t Centuries

Summary:

Keywords: fabric and paper flowers, flowers, crown, traditional clothing,
wedding dress

The author has analysed the written, iconographic, applied and folklore sources
kept in various archives, which provide evidence on the use of the crowns made of fabric
and paper flowers and head accessories of the tiara type in the entire Latvia in the late
18" century and the 19" century. The most accurate data on the appearance and structure
of crowns are provided by those crowns of artificial flowers that are kept at the archives
of Latvian museums. Nine records of customs at the Archives of Latvian Folklore contain
the most valuable information about the context of these crowns. The crowns made of
fabric and paper flowers were owned by young girls and brides. For a long period of
time, they were worn together with the traditional clothing. The crowns of artificial flowers
were expensive and were regarded as beautiful and prestigious. Usually only girls from
well-off families could afford them. Such crowns in Latvia represent the popular European
practice of fabric and paper flowers; however, taking into account the continuing and wide
popularity, they must be recognised as part of head accessories belonging to the traditional
clothing of Latvia. Therefore, the argument that the crowns of artificial flowers do not
correspond to “Latvian taste” is weak. These crowns were excluded from the tradition only
in the 20" century, when their popularity had ceased.



Aigars Lielbardis

Latviesu kalendars un kristietibas ietekme

Atslegvardi: kalendaras ierazas, kristietiba, tautas religija, agrinais katolicisms,
svéto kults, protestantisms

Kristigas kultaras klatbatne latvie$u tradicijas biezi vien bijusi gan nokluséta, apieta,
gan ari pretnostatita “seno latvieSu” sadzivei un gara pasaulei, retak apzinata un pienemta
ka latviskas identitates nozimiga dala. Gadskartu ierazu,' svinamo dienu saturs, to piede-
riba un iederiba latviesu kultiira bijis ne tikai praktiskas iedabas jautajumu loks (ko un
ka pareizi svinét), bet ari latviskas identitates veido$anas un uzturé$anas riks dazados lai-
kos, ipasi tautasdziesmas un muzikala folklora.” Sada segmentéta pieeja nostiprinajas jau
19. gadsimta lidz ar sabiedribas pasnoteiksanas centieniem un nacionalas apzinas veido-
$anos, ko caurvija nacionala romantisma idejas.’ Latvisku tradiciju izcel§ana turpinajas
nacionalas valsts pastavésanas laika 20. gadsimta pirmaja pusé un ari 80.-90. gados At-
modas perioda, veidojoties un pastavot folkloras kustibai.* Gan tas dalibnieku vidi, gan
arl plasaka sabiedriba gadskartu ierazu saturam un kopigam izpildijumam bija nozimiga
loma nacionalas kopienas saliedésana. Kultaras savdabibas, tiru tradiciju formu un satura
mekléjumi nav rimusi joprojam, nereti noliedzot kristietibas kultiiras ilgsto$o klatbtitni un
ietekmi tautas religija, valoda, muzika, tradicijas utt.

Domajams, Latvijas maztautam pastavéja sava laika uzskaite, sveétku un svinamas
dienas, to atzimésanas tradicijas,” kas, saskaroties ar kristigo kultiiru, gadsimtu gaita sav-
starpéji ietekméjas, tacu véstures avotos zinas par kalendarajam ierazam pirms kristietibas
ienaksanas Latvijas teritorija nav rodamas. Tadéjadi nereti interpretéjot Latvijas kultiiras
ainavu (tostarp religiju) pagatné, ka norada Agita Misane, “iztéle klast par batisku fakto-
ru”® Uz pirmskristietibas periodu atvedinamas arheologiskajos izrakumos giitas liecibas
par materialo kultdru apbedi$anas tradicijam un salidzinosas valodniecibas pétjjumi par
valodu savstarpéjiem kontaktiem, kopigo vai aizgiito leksiku, tacu ne arheologija, ne valod-
nieciba neatklaj tradiciju saturu. Sabiedribas ieradumus un prakses lidzas vélako gadsimtu
véstures liecibam (hronikas, baznicu vizitaciju protokoli, viduslaiku celotaju piezimes) at-
sedz pétijumi folkloristika, tomeér pat senakie tradiciju apraksti tikai intuitivi atvedinami
uz periodu pirms latviesu maztautu saskares ar kristietibu, nemot véra avotu trakumu un
kristietibas intensitati daudzus gadsimtus latviesu kultara.

Musdienu latviesu kalendars veidojies, gan saglabajot iepriekséjo paaudzu tradicijas,
tas parveidojot vai kadas atmetot, gan ari mainoties politiskajai sistémai, ievie$ot jaunus
svétkus un svinamas dienas. Pie jaunraditam praksém minami, pieméram, Balta galdauta
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svétki (4. maijs), Eiropas Savieniba kopigas svinamas dienas — Eiropas diena, Téva diena -,
apliecinot Latvijas sabiedribas piederibu kopéjai misdienu Eiropas kultarai. Sabiedriskaja
telpa stridus raisa galvenokart 20. gadsimta otraja pusé — padomju laika — atziméto svétku
tradicijas, pieméram, 8. marts.” To turpinasana vai atteik§anas no tiem, svétkiem tuvojo-
ties, klast par diskusiju objektu plassazinas lidzeklos. Ari no citam Eiropas un pasaules
kultGiram nesen aizgutas svétku dienas un to svinés$anas ieradumi — Valentina diena, Svéta
Patrika diena, Halovins — nereti tiek apspriesti sabiedriskaja telpa. Mazak diskusijas raisa
un, $kiet, pa§saprotamas ir senak, tas ir, pirms 20. gadsimta jau praktizétas un paaudzés
mantotas ar agraro gadu saistitas ziemas un vasaras saulgriezu, pavasara un rudens ekvi-
nokciju atzimésanas tradicijas, ka ari atsevi$kas svinamas dienas — Tena (Antonija) diena,
Maras (Marijas) dienas, Martini, Mikeli u. c.

Saja raksta tiek izsekots nozimigakajiem publicégjumiem latviesu folkloristika, kuros
ietverta agrara gada svétku, svinamo dienu un ar tam saistitu tradiciju uzskaite un vértéjums
un analizéta kristietibas ietekme latviesu kalendarajas ierazas vésturiski. Skatot kristietibas
kultaras klatbatni latviesu tradicionalaja kalendara, izdalami tris posmi: 1) agrina kato-
licisma ietekme (katolu svéto, apustulu un moceklu dienas kalendara un ar tam saistitas
tradicijas); 2) protestantisma ietekme (katolicisma iedibinato tradiciju un svéto kulta no-
lieg$ana, tacu saglabasana kalendara); 3) citu tautu svétku, kas saistiti ar kristigo tradiciju
pagatné, adaptacija misdienas Latvija.

Kalendaro ierazu pétnieciba

Latvie$u kalendaro ierazu plasakie pétijumi un tradiciju apraksti publicéti 20. gad-
simta 40. gadu sakuma, balstoties uz Latviesu folkloras kratuves vakumiem, un saistami
ar Pétera Smita,’ Karla Strauberga,” Osvalda Lideka,'’ Birutas Senkevi¢as'' zinatnisko
veikumu 20.-30. gados. Lai ari Sajos darbos ir apkopoti folkloras materiali, kas ieklau-
jas ticéjumu Zanra, tomér, ka noradijis gan Karlis Straubergs,”” gan Ludvigs Adamovids,
skaidrojot manus," ticéjumi skatami plagaka konteksta ar tautas religiju."* Kalendaro iera-
zu saturs un tautas religijas prieksstati uzskatami atklajas tiesi ticéjumu Zanra ta ipatnibu
deé] - tie ir isa, aprakstosa forma ieklauti vérojumi par likumsakaribam daba, ka ari lauzu
dzives, pieredzes, zinasanu un ieradumu apraksti. Minétie pétnieki atzinusi, ka daudzam
latviesu kalendarajam ierazam sakotne ir mekléjama kristietiba. Pieméram, Péteris Smits
norada, ka “tagadéjie svétki pie latviesiem jau visi stav sakara ar kristigu ticibu”" Ari
Lideka pétijjumos “Latvie$u svétki” un “Latvie$u svinamas dienas’, kas iznaca Strauberga
redakcija 1940. un 1942. gada, ir aplikota tautas tradiciju cilme, to saistiba ar kristietibu.
Sajas starpkaru perioda publikacijas redzama pétnieku vélme kalendaras ierazas atklat to
daudzveidiba, nevairoties no vésturisko ietekmju pieminésanas, ka ari neveidojot selektivu
pieeju materialu atlaseé.

Savukart péc Otra pasaules kara tautas religijas un ar kristietibu saistitu prieksstatu,
ierazu pétnieciba latviesu folkloristika tika ierobezota. Tam iemesli mekléjami padomju
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iekartas ideologiskajos uzstadijumos, kas skara arl zinatni. Folkloras zanru, kuros skaidri
saskatama kristietibas klatbitne, pétnieciba un vaksana nebija vélama:

[I]r nopietns bridinajums tautas dailrades vacéjiem nepielaut sava darba ideologiskas kla-
das. Japieraksta tadi tautas dzejas saceréjumi, kam ir zinatniski izglitojosa, makslinieciska un
audzino$a nozime. Nav japieraksta “savu laiku pardzivojusas senatnes” darbi: apvardojumi,

ticéjumi, garigas dziesmas un dzejoli [..]'

Lidz ar to padomju perioda publikacijas, kas saistitas ar gadskartu ierazam, pétnieki bija
spiesti apiet tradiciju vésturisko kontekstu, nereti aizbildinoties ar kristietibas ietekmes
nenozimigumu pretstata senakam tradicijam, ko pazinusas latvie$u ciltis vél pirms sa-
skares ar kristietibu."” Kalendaro ierazu pétniecibu ietekméja ari atsevisku folkloras
zanru noskir$ana un parcel$ana uz etnografijas jomu un Latvie$u folkloras kratuves'
institucionalas piederibas maina. No 1950. gada lidz 1956. gadam ta bija ieklauta Latvi-
jas Zinatnu akadémijas Etnografijas un folkloras institata, savukart no 1956. gada lidz
1992. gadam pastavéja ka Latvijas Zinatnu akadémijas Valodas un literatiiras institita
Folkloras sektors.

1959. gada izdotaja “Latvie$u literattiras véstures” pirma séjuma, kas veltits ari folk-
loristikas vésturiskam izvértéjumam, ievada noradits, ka ar darba un sadzives ierazam,
tautas medicinu un meteorologiju saistitie ticéjumi nefunkcioné ka patstavigi, makslinie-
ciska forma ietérpti saceréjumi, “tapéc padomju zinatnieki atzist, ka ari ticéjumi ir nevis
folkloras, bet etnografijas — zinatnes par tautas materialo kultaru un dzives veidu - péti-
$anas objekts”'” Tadéjadi no 1956. gada ar gadskartu un gimenes ierazu apkopo$anu un
publicésanu nodarbojas Véstures institita Etnografijas sektora, pétniecibai padomju ideo-
logijas apstaklos iegtistot jaunu perspektivu — socialistiskas tradicijas:

Socialistiskajiem svétkiem un ierazam, kas balstas uz dabas un sabiedribas attistibas zinat-
nisku izpratni, ir liela nozime darbalauzu sadzives atbrivosana no savu laiku pardzivojusam
paradibam, it ipasi no religiskas ideologijas paliekam. Socialistisko svétku un ierazu norises
ir savdabigi masu kultaras pasakumi, kuri pauz materialistisko pasaules uzskatu, demonstré
socialistiskas razo$anas un dzivesveida panakumus, atspogulo Padomju valsts ripes par cil-

véku — darba daritaju un sabiedribas locekli.”

Padomju folkloristika gadskartu ierazu saturs un funkcijas tika ierobezotas laika un telpa,
izvairoties no plasaka vesturiska konteksta analizes, ka ari parvértéjot un atsakoties no
“burzuaziska perioda” zinatnieku devuma. Ilgus gadsimtus pastavéjusas gadskartu tradi-
cijas tika reducétas uz jaunraditiem padomju darba svétkiem, senaku formu piepildot ar
jaunu saturu,” radot lidzibas ar kristietibas vértibu iedzivinaganas panémieniem sabied-
ribas apzina senaka pagatné. Tikai 1992. gada tika publicéts folkloristes Edites Olupes
sastaditais krajums “Latviesu gadskartu ieraZas”,” kas bija pirma kalendaro ierazu temati-
kai veltita publikacija Latvija gandriz péc seSdesmit gadu partraukuma, turpinot Latvie$u
folkloras kratuves starpkaru folkloras pétniecibas tradicijas, tostarp nevairoties no kris-
tietibas mantojuma un ietekmes apzinasanas.
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Starp redzamakajiem kalendaro ierazu pétjjumiem trimda atziméjami Haralda Bieza
darbs “Gaismas Dievs seno latviesu religija’” Lienes Neulandes pétijums “Jumis senlat-
viesu religija’* kas veltiti atseviskam dievibam, un Karla Strauberga publikacija “Latviesu
gada svétki’” kura sniegts tradiciju apskats véstures konteksta. Uz kalendaro ierazu pét-
niecibu attiecinams ari Margera un Maras Grinu kopdarbs “Latviesu gads, gadskarta un
godi”” kas saturiski turpina Ernesta un Arvida Brastinu iedibinato dievturu pieeju lat-
vie$u folkloras interpretacija. Savukart nesenos publicéjumos kalendara gada un svétku
tematikai uzmanibu veltijusi Latviesu folkloras kratuves,” Latvijas Universitates Socialo
un politisko pétijumu institata,” ka ari Daugavpils Universitates pétnieki, 2016. gada

publicgjot rakstu krajumu “Svétku fenomens kultara””

Agrina katolicisma ietekme

Uz folkloras tekstu un tradiciju aprakstu salidzinasanu ar véstures un arheologijas
liecibam, kas sniedz papildu argumentaciju izpétes objekta raksturojuma, noradijusi pét-
nieki jau ieprieks.” Lai ari tematiski vienoti pétijumi vésturé bija tapusi jau 20. gadsimta
pirmaja pusé,” ta¢u padomju perioda ar kristietibu saistitu kulttras aspektu pétnieciba
nebija iespéjama, jo ideologijas noteiktie ierobezojumi attiecas arl uz véstures pétniecibu
gan Latvija,” gan ari citas padomju republikas, pieméram, Igaunija.”’ Vien pédéjos gadu
desmitos Baltijas juras regiona viduslaiku kultras analize kristietibas un tautas religijas
konteksta ir kluvusi izverstaka.™

Agrina katolicisma tiesu ietekmi Latvijas vésturé var attiecinat uz laiku no pirmo
rietumu kristie$u sludinataju darbibas saksanas 12. gadsimta beigas lidz reformacijai un
luterisma ka oficialas religijas noteiksanai dala Livonijas teritorijas péc tas nonaksanas
Zviedrijas Karalistes paklautiba 1625. gada péc Polu-zviedru kara. Sie Cetri gadsimti ir
periods, kad Latvijas maztautu tradicijas un religija pamazam ienaca un nostiprinajas
agrina katolicisma principi un prakses.”

Jau pirmajos pastavé$anas gadsimtos kristietiba ipasa uzmaniba tika pievérsta tas
sludinatajiem, ticibas piekritéjiem, garigajiem un oficialajiem lideriem, kas nereti kluva
arl par mocekliem. Atziméjot un godinot tos noteiktas dienas, tika radita kristietibas ka
kultaras vésturiska atmina, kas balstita gan rakstitos avotos un liecibas (Jaunas Deribas
kanoniskie un arpus tas esosie apokrifiskie teksti), gan mutvardu legendas.”® Apkarojot
vietéjas tradicijas, katoliska baznica centas stiprinat vienigas religiskas patiesibas mono-
polu.”

Jau pirmajas Eiropas kristietibas misijas, saglabajot senaku ierazu formu, vietu, bet
izmainot saturu un daléji ari funkciju, tika panakta religisko vértibu un sistému sapladinasa-
na. Sada pieeja atvedinama jau uz 6. gadsimtu, kad pavests Gregors I siitija véstuli abatam
Meletijam, kurs veica kristianizacijas misiju anglosaksu vida.

Pavests noradija, ka elku templi nebut nav jaiznicina, bet tikai elku téli tajos; tad templus vaja-

dzétu slacit ar svétito tdeni un tur novietot altarus un pislus. Templiem no velnu kalposanas
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jaklast par Dieva pieligsmes vietu. Laudis, redzédami, ka vinu templi nav iznicinati, atzis
savus maldus un pieveérsisies patiesajam Dievam, tad tiem ari bus vieglak atgriezties ierastajas
vietas. Un, ta ka vini upuréjot daudz vérsu velniem, ir japievérs liela uzmaniba, lai dotu kaut
ko citu vieta, pieméram, svétajiem veltitajas dienas vai moceklu dzimsanas dienas, kuru pisli
ir tur novietoti, lai bavé badas no zariem pie baznicam, kas bijusi vinu templi, un lai svinibas
atzime ar religisku mielastu. Lopus lai upuré ne vairs velnam, bet lai godina Dievu par vina
doto parpilnibu*

Ap 1190. gadu pavests Klements III Livonijas biskapam Meinardam lava pienemt dar-
ba visu ordenu miikus un garidzniekus,” kas, domajams, sava praksé Livonija izmantoja
lidzigu pieeju nakamajos gadsimtos, sludinot un iedibinot rietumu kristietibas tradicijas.
Svéto kultam viduslaikos bija nozimiga loma dazadu sabiedribas slanu kristianizacija gan
Eiropa, gan ari Livonija, parveidojot sakralo ainavu (baznicu un nelielu koka kapelu celt-
nieciba iepriekséjas vai funkcionéjosas kulta vietas un kapsétas™) un svéto kulta téliem
un to aizbildniecibai parnemot religisko un saimniecisko dzivi. Anglu vésturnieks Kitss
Tomass (Keith Thomas) norada, ka lidz ar 12.-13. gadsimtu svéto dzives ieguva tipizétu
modeli, t3 pamata bija svéto brinumdarisanas spéjas: nakotnes paredzé$ana un laikapstak-
lus kontrolésana, aizsardzibas nodros$inasana pret uguni un pladiem, brinumaina smagu
priek$metu parvietoana un slimo dziedinasana."'

Katolu svétie citas kristigas Eiropas teritorijas, pieméram, Anglija, viduslaikos bija
kluvusi par “supervaroniem’, pateicoties tiem, mainijas dabas un apdzivoto vietu ainavas,
tie deva savu vardu pilsétam, baznicam, gildém, uznemoties aizbildniecibu par tam. Svéto
kults bija vizuali izsmalcinats un sabiedribu iesaistos$s — greznas svéto statujas bazni-
cu interjeros, gleznas, baznicas procesijas noteiktas tiem veltitas dienas utt. radija svéto
klatbiitnes izjatu.”” Makslas zinatniece Elita Grosmane norada, ka spozajiem viduslaiku
katolicisma vizualajiem téliem bija nozimiga vieta ari Rigas katolu baznicas. 15. gadsim-
ta beigas Pétera baznica bija izvietoti ap divdesmit altari, bet Doma to skaits sasniedzis
vismaz trisdesmit. Tie bijusi veltiti Jaunavai Marijai, sv. Annai, sv. Teklai, sv. Elizabetei,
sv. Jurim.” Vel 15. gadsimta ari Rigas pilsétas gildém bija savi aizbildni, pieméram, Maza-
jai Gildei, kas apvienoja Rigas amatniekus, patrons bija Janis Kristitajs ar atsevisku altari
Jekaba baznica. Lielajai Gildei, kas apvienoja Rigas tirgotajus, aizbildne bija Svéta Marija.*
Ari katram amatam bija savs aizbildnis un altaris kada no Rigas baznicam vai klosteriem -
arstiem patroni bija Kosma un Damians, Alus neséju bralibai - Janis Kristitajs, Kravéju
un nastu neséju bralibai - Svétais Kristaps, kura altaris minéts Pétera baznica 1458. gada®
un Doma baznica 1431. gada.*

Ne tikai pilsétu, bet ari zemnieku sabiedribas piesaisti katolu svétajiem nodrosinaja
to aizbildniecibas jomas un dziednieciskas spéjas, ko pamatoja galvenokart dzives laika
paveiktie brinumi un/vai mocekla naves apstakli.” Latviesu tradicijas katolu svétie liela
meéra ir saglabajusi savas pamatfunkcijas, kadas tiem tika piedévétas sakotnéji kristigaja
tradicija un kadas ari zinamas citas Eiropas kultiiras, tacu dalai no tiem aizbildniecibas
jomas ir mazliet mainjjusas vai paplasinajusas, pielagojoties vietéjiem saimnieciskas un
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socialas dzives apstakliem un religijas ipatnibam. Liela dala no tiem gan citu tautu, gan lat-
viesu tradicijas saistiti ar rapém par majlopiem, pieméram, sv. Katrina un sv. Anna raipéjas
par aitu un kazu labklajibu, Georgs jeb Juris kluva par zirgu aizgadni utt., kas skaidrojams
ar svéto kulta piemérosanos zemkopju ierazam un kalendaram.

Ari musdienas kalendaro gadu liela méra joprojam nosaka gan Bibeles personazu,
pieméram, Jaunavas Marijas un Jézus Kristus dzives notikumi (Ziemassvétki, Sve¢u diena,
Lieldienas, Vasarsvétki, Jaunavas Marijas pasludinasanas (25. marts) un debesis uznemsa-
nas diena (15. augusts) u. c.), gan ari atseviskiem svétajiem veltito dienu atzimésana (Tena,
Katrinas, Agatas, Annas, Andreja, Jura, Mikela, Martina u. c. dienas), kas saknojas svéto
dzives aprakstos un viduslaiku legendas.

Protestantisma ietekme

Lidz ar plaso reformacijas izplatibu 16. gadsimta pirmaja pusé samazinajas arl kato-
licisma ietekmes regioni gan Eiropa, Skandinavija, gan ari Livonija, ta¢u ticibas piederibai
joprojam bija nozimiga loma valstisko veidojumu parvaldé un teritorijas identitaté, ne-
mot veéra religijas cieso vienotibu ar ekonomisko un militaro varu. Reformacijas aktivisti
iebilda gan pret katolu baznicas institucionalo hierarhiju, gan ari pret “vulgaro katolicis-
mu” praksé - “sakramentu magiju, atlaidam, svéto un relikviju kultu” utt.* Livonija pirmie
protesti pret katolicismu notika Riga 1524. gada, kad reformacijas atbalstitaji vérsas pret
katolu baznicam, religiskajiem ordeniem, klosteriem. Grautinos cieta galvenokart baznicu
interjeri — altari un svéto teli, lai ari tiem ka dazadu jomu aizbildniem bija butiska nozime
viduslaiku ridzinieku ikdiena.”

Nozimiga un atkartota vérSanas pret katolu ietekmi Riga notika 1584.-1589. gada
Kalendara nemieru laika, kam formalais iemesls bija jauna Gregora kalendara jeviesana.
Reforma noteica Jalija kalendara™ mainu neprecizas laika uzskaites dél, jo ik péc etriem
gadsimtiem trls dienas “pieauga” klat, un 1900. gada Jalija kalendara jau trispadsmit dienas
bija prieksa Saules ciklam. Savukart 16. gadsimta tas bija desmit dienas, un tas satrauca
katolu baznicas vadibu, jo kluva sarezgiti atzimét noteiktas svétku dienas. Kalendara refor-
ma mainija ari gada sakumu, kas no 25. marta (Sv. Jaunavas Marijas pasludinasanas diena)
tika parcelts uz 1. janvari.”' Rigas rate atteicas ieviest jauno kalendaru, un polu valdiba
piedraudéja ar naudassodu. Sakas nemieri, pilséta varu parnemot namniekiem, un kalen-
daru maina vélakos protestos kalpoja vien par formalu iemeslu Rigas namnieku, rates un
Stefana Batorija cinai par varu pilséta.”

1629. gada péc Polu-zviedru kara muasdienu Latvijas teritorija tika sadalita starp ka-
tolisko Polijas-Lietuvas valsti un luterticigo Zviedrijas Karalisti. Vidzeme nonaca zviedru
valdijuma, un visai driz tika sakta cina pret tautas religiju, kura, domajams, jau bija sapladu-
$as agrina katolicisma un pirmskristietibas tradicijas. Adamovics, apkopojot 17.-18. gadsimta
luteranu baznicu vizitaciju protokolus Vidzemé, norada, ka vél 18. gadsimta zemnieku
vidi bija izplatita kato]u iedibinato svétku svinésana un vaska figliru, naudas, svecu, dzijas
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u.c. ziedojumi,53 ka ari, uzskaitot pirmskristietibas tradicijas, atzimé, ka no baznicu vizita-
ciju protokoliem nav izprotams, vai luteranu macitaju lietotais apziméjums “elku kalpiba”
ir saistams ar katolicismu vai senlatviesu religiju.”

Butiska loma agrina katolicisma iedibinata kalendara un tradiciju turpinasana Lat-
vijas luterticigaja dala bija gadatirgiem, kas notika pie baznicam un kapelam. Ta ka katra
baznica vai kapela bija veltita kada svéta pieminai, gadatirgi tika rikoti $iem svétajiem
veltitas dienas. 17. gadsimta gadatirgus noturéja visos gadalaikos, bet it seviski septem-
bri - Marijas piedzimsanas diena (8. septembris) un Mikela diena (29. septembris) u. c”
Vel 19. gadsimta 60. gados izdotajos kalendaros “Vidzemes veca un jauna laika gramata”
tiek uzskaititi tirgi Vidzemé un Kurzemé, kas apliecina to nozimibu ta laika ekonomiskaja
un sabiedriskaja dzive. Tirgi tiek nosaukti svéto vardos, pieméram, Bértula, Annas tir-
gus, un rikoti baznicas svétku dienas vai driz péc tam. Svéto dienas, tapat ka iepriekséjos
gadsimtos, joprojam kalpo laika uzskaitei. Gothards Fridrihs Stenders 1796. gada izdotaja
“Augstas gudribas gramata no pasaules un dabas” norada: “Tie kalendera vardi, tiklab
viriski, ka sieviski, lidz ar tiem katolu $vintiem ir vairak par laiku izskirsanu neka par svétibu
ielikti”*® Tautas religijas apkarosanas piilinu rezultata (raganu pravas, macitaju vizitacijas,
kulta vietu iznicinasana utt.) Vidzemé un Kurzemé katolu svétie pamazam tika izspiesti
no aktivas pielagsmes prakses, tacu tiem veltitas dienas tika paturétas kalendara ka laika
markieri. To apliecina ari masdienu vardadienu kalendars, kas atvedinams uz agrina ka-
tolicisma tradicijam.

Savukart Latgalé un Augszemé, kur lidz masdienam katolicisms ir saglabajis savas
pozicijas ka noteicosa religija, 20. gadsimta pirmaja pusé loti izplatita® bija tradicija baz-
nicas svétkus apvienot ar tirgus dienam, citviet ta tiek turpinata vél masdienas. Atseviski
svétie tautas religija joprojam ir parmantojusi savas funkcijas, pieméram, sv. Antons no
Padujas palidz atrast nozaudétas mantas, atvaira negaisu un ieilgusu sausumu ($adus bri-
numus veicis savas dzives laika); sv. Agata sarga no uguns (jo sadedzinata uz sarta) utt.
Latgalé uzturét un saglabat svéto kultu palidzéja paaudzés mantotais katolicisms, jo ipa-
$i — baznicas dziesmas. 1857. gada izdota dziesmu un lag$anu gramata “Pilniejga gromota
lyugsonu svatu”” kas bija loti izplatita un piedzivoja atkartotus izdevumus drukas aizlie-
guma laika 19. gadsimta otraja pusé, rodamas litanijas, lig$anas un vairak neka divdesmit
dazadiem svétajiem veltitas dziesmas, kas izpildamas gan attiecigaja diena, gan ari péc
nepieciesamibas, tas ir, aizbildniecibas jomas.

Mdusdienu aizguvumi

Lai ari sabiedribai neapzinati, svétas personas turpina dzivot ne tikai kalendara gada
svétkos un svinamajas dienas, bet ari personvardos, tadéjadi veidojot saikni ar agrinas
kristietibas vésturi un pagaju$o brinumu un legendu pasauli. Gadsimtu gaita kalendars
ticis papildinats ar jaunam svétajiem un mocekliem veltitam dienam, ta¢u atskiriba no
agrina katolicisma iedibinatajam svétku dienam, skiet, tam nav latviesu kultiiru visaptveross
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raksturs. Kato]u baznica svéto karta joprojam tiek uznemtas jaunas personas, un tam, tapat
ka gadsimtus ieprieks, ir japiemit brinumdariSanas spéjam.

Latvijas un citu Eiropas zemju kultiras, kuras vésturiski batiski ietekméjusi kristie-
tiba, ir rodamas sasvstarpéjas lidzibas ne tikai baznicas oficialajas svétku praksés, bet ari
tautas tradicijas. Tacu atseviski svétie vésturiski ir bijusi pazistami vien kada no kristigas
nacionalas kultaras, kuras tie vél nesena pagatné nav paziti. Pieméram, sv. Patriks (Irijas
svétais patrons, 17. marta tiek atziméta mir$anas diena) un sv. Valentins (14. februaris,
godinats galvenokart Anglija). Ari Halovina jeb Visu svéto vakara atzimésana jau ar citu
nosaukumu un citu tautu tradiciju pienesumu pamazam ienem vietu muasdienu latviesu
kalendara. 2017. gada Latvie$u folkloras kratuves veiktajas aptaujas™ redzams, ka $ie nesen
adaptétie svétki pamazam no ieradumiem klis par latvie$u kalendarajam tradicijam, tacu
tie nav saistami ar tautas religiju, bet gan vértéjami tradiciju komercializacijas konteksta.

Nobeigums

Nedélas dienu un ménesa nosaukumus, ka ari atsevi$ku baznicas terminu cilmi lat-
viesu valoda valodnieki atvedina uz senako slavismu aizguvumu slani (baznica, krusts,
kristit, gavénis, gréks, nedéla, svece u.c.).”’ Tas savukart saistims ar pareizticibas ietekmi
atseviskos pilsnovados agrak, tas ir, vél pirms agrina katolicisma iepazi$anas, pieméram,
Jersika, Koknesé, jau 11. gadsimta.” Tadéjadi, domajams, latviesu maztautas kalendaru
ka precizu laika uzskaites sistému un daléji ari terminologiju aizguva reizé ar kristietibu,
sakot jau ar austrumu pareizticibu, kam sekoja rietumu katolicisma tradiciju ietekme -
svéto mocek]u un aizbildnu godinasana noteiktas dienas.

Lidz ar protestantisma izplatiSanos Livonija notika vér$anas ne tikai pret katolu bazni-
cas institlciju un tas oficialajam praksém, bet ari pret tautas religiju, kas Latvijas teritorija
jau 16. gadsimta pastavéja pirmskristietibas un agrina katolicisma kultaru savijuma, ko
atklaj gan 18. gadsimta baznicu vizitaciju protokoli, gan 20. gadsimta pierakstitie folkloras
materiali. Vidzemé un Kurzemé tautas praktizétas tradicijas, tostarp ari kalendaras, kluva
par magiju pretstata oficialajai religijai, jo, ka noradijis gan latviesu folkloras pétnieks Karlis
Straubergs,” analizéjot latviesu buramvardus, gan ari Kitss Tomass, pétot religijas vésturi
viduslaiku Anglija, agrinaja katolicisma religijas un magijas robezas nav izskiramas.*

Valodniece un folkloriste Beatrise Reidzane atzimé, ka péc luteranisma izplatibas Lat-
vijas teritorija katolu svétie jau bija no hagiografijas jomas parcélusies mitografijas joma,
Kluvusi par latviskajam laiku jeb laikmetu zimém ciesa saistiba ar laukkopja un lopkopja
gadu.” Turpinot $o domu un apliikojot agrina katolicisma iedibinata svéto kulta attistibu
lidz masdienam, novérojams, ka vairums no tiem ka agrara gada un saimniecisko jomu
patroni ir zaudg&jusi savu lomu un saglabajusies vien varda pieminéjuma kalendara, tas ir,
parcélusies personvardu limeni, zaudéjot cilmes saistibu ar agrino kristietibu un viduslai-
ku legendam. Savukart no citam Eiropas tautam pédéjos gadu desmitos aizgiito svinamo
dienu adaptaciju sabiedriba nodrosina galvenokart svétku komercializacija.
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Pétijums izstradats Eiropas regionalas attistibas fonda atbalstita pétnieciska projekta
“Stiprinot zinasanu sabiedribu: starpdisciplinaras pieejas sabiedribas iesaistei digitala kul-
taras mantojuma radisana” 1.1.1.1/16/A/040 ietvaros.
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Aigars Lielbardis

Latvian Calendar and the Impact of Christianity

Summary

Keywords: calendar customs, Christianity, folk religion, early Catholicism,
the cult of saints, Protestantism

The presence of Christian culture in Latvian traditions is often concealed, bypassed, or
juxtaposed to the mode of life and spirituality of ancient Latvians. On a very few occasions
it has been considered and accepted as an integral part of Latvian identity. The content of
the celebrations of annual customs, their belonging and suitability to Latvian culture have
been addressed not only as a range of practical issues — what and how something should be
celebrated, but also as a tool of creating and maintaining Latvian identity at various times.
In the meantime, the quests for cultural originality, as well as pure forms and content of
traditions have not ceased. Often they deny the long-term presence and impact of Christian
culture to folk religion, language, music, traditions, etc.

The author follows up the most important publications in Latvian folklore studies,
where the traditions related to the agrarian year and holidays have been named and evaluated,
as well as where the impact of Christianity has been examined in Latvian calendar customs
from a historical perspective. When examining the presence of Christian culture in the
traditional Latvian calendar, three stages can be distinguished: 1) the impact of early
Catholicism (the days of Catholic saints, apostles and martyrs included in the calendar
and the traditions related to them), 2) the impact of Protestantism (denial of traditions
founded by Catholicism and the cult of saints, however their preservation in the calendar
and related customs), 3) adaptation of celebrations from other nations in Latvia (St. Patrick’s
Day, St. Valentine’s Day, Halloween).

The names of weekdays and months, as well as origins of certain church-related
terms have been referred to the oldest Slavic borrowings (church, cross, baptize, fasting,
sin, week, candle, etc.). It is related to the previous impact of Orthodox Church in certain
regions, that is, before the early Catholicism. Thus, it can be suggested that Latvian
calendar as an accurate system of time calculation and partly also terminology was
borrowed together with Christianity, which was followed by the impact of Western catholic
traditions — paying homage to the saint martyrs and guardians on certain days.



Ieva Ancevska

Veseluma un veseliga dzivesveida vertibas
folklora un tradicija

Atslégvardi: veselums, dzivesprieks, uzturs, méreniba, tiriba,
dabas dziedino3ais spéks

Kopsavilkums

Ar veselumu valoda apzimé viengabalainibu un pilnibu, ka ari veselibu plasaka nozi-
mé, ar to saprotot kopumu, ko veido cilvéka fiziska un gariga veseliba, attieksme pret dzivi
un emocionalais lidzsvars. Latviesu folklora un tradicija veseliba uzsvérta ka ipasa vertiba,
kas var bat mantota, Dieva dota un pasa uzturéta, sekojot tradicija paustajiem padomiem.
Raksta apskatitas galvenas latviesu folklora atainotas vértibas, kas saistitas ar cilvéka ve-
selumu, veseligu dzivesveidu un veselibas nodrosinasanu jeb profilaksi.

Ka vesels tradicija tika apzimeéts cilvéks, kurs$ ir sava sakotnéja pilniba, kermena un
gara veseluma un vienotiba. Par svarigu veselibas priek$nosacijumu tika uzskatits priecigs
un pozitivs noskanojums, kas palidz rast izeju no griitam situacijam un atrisinat veselibas
problémas, kas dod spéku dzivei un darbam.

Veselibas uzturé$anai svarigs bijis veseligs édiens, bet lidzas tam folklora uzsvérta
meérenibas ievéro$ana gan saistiba ar é$anu, gan dazadam citam dzives norisém.

Veselibas pamata bijusi saikne ar dabu, dabas ritmiem, ipasa loma bijusi meZiem,
svétbirzim un kokiem. Tautas tradicija bijis pa$saprotami, ka veselibas atjauno$anai un
nodrosinasanai jaizmanto dabas lidzekli, un tai nepieciesamo spéku var smelties daba.

Svarigs nosacijums veselibas uzturésana ir bijusi tiriba - gan kermena un vides,
gan ari domu un attieksmes tiriba. Galvena dziedinasanas un veselibas uzturé$anas vieta
latvie$u tradicija bijusi pirts, kur Ipasa nozime pieskirta tdens, uguns un zemes dziedi-
nosajam spékam.

Veselums un veseliba ir témas, kas cilvékus intereséjusas dazados laikos un arvien
bijusas aktualas. Masdienas lidzas gadu gaita ierastajam veselibas apripes metodém ar-
vien biezak tiek minéta holistiska pieeja un psihosomatiska medicina. Un tam blakus vél
joprojam apzinati un neapzinati dzivo ari tauta parmantota dziedinasanas tradicija.
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Raksta mérkis ir precizét veseluma jédzienu latviesu folklora un raksturot tautas tra-
dicija noraditas veseliga dzivesveida vértibas, kas veido labas veselibas priek$nosacijumus.
Raksturojot $is vértibas, vilktas paraléles ar misdienu uzskatiem par veselibu un veselumu,
un holistisko pieeju veselibas apripé.

Lai dzilak atklatu témas batibu, izmantoti gan klasiskie folkloras avoti, gan lauka
pétijumu materiali. Lauka pétijjumos pamata izmantotas kvalitativas intervijas, kas dod
iespéju sanemt precizakas atbildes un vairak iedzilinaties témas niansés. Lidzas intervijam
svariga ir praktisko darbibu vérosana, iesaistoties attiecigajas norisés un sajatot to iedarbi-
bu. Kvalitativas jeb padzilinatas intervijas visbiezak tika veiktas gadijumos, kad informanti
pasi bija pétamas tradicijas neséji vai tradicijas neséju pécteci. Tados gadijumos bija iespé-
jams izpétit un iepazit tradicijas attistibu un parmantosanu dzimtas robezas apméram
gadsimta laika.

Folkloras materiali, kur tas bijis iespéjams, raksturoti saistiba ar miasdienu dabaszi-
natpu un medicinas pétijumiem, tadéjadi veidojot salidzino$u un starpnozaru skatjjumu.

Holistiska pieeja (no sengrieku holos - ‘viss’) balstas uzskata par vienotu veselumu,
kuru nevar izzinat, skatot tikai atseviskas dalas. Uz cilvéku attiecinats, tas vésta par ker-
mena un gara veselumu jeb vienotibu. Uzskats par cilvéka kermena un psihes vienotibu
bijis pazistams jau senas Indijas un Griekijas arstiem un filozofiem. Pieméram, zinatniskas
arstniecibas pamatlicéjs, grieku arsts Hipokrats (460-375. p. m. é.) sava darba lietojis un
rakstos paudis uzskatu par nepiecieSamibu skatit slimnieku no kopéja veseluma viedokla,
noradot, ka cilvéka veseliba ir saistita ar dzives kvalitati un iekséjo stabilitati. Veselibu vins
uzskatijis par harmonisku pamatkartibu dinamiska un lidzsvarota attiecibu sistéma, kura
atrodas cilvéks, budams saikné ar apkartéjo vidi un kosmosu. Slimiba tika uzskatita par $is
harmonijas traucgjumu.’

Hipokrats norada, ka jazina ne vien cilvéka kermena uzbuve, bet janoskaidro ari citi
faktori, lai precizak varétu izvértét un noteikt vélamo arstésanu: “Man $kiet, ka zinasanas
par cilvéka uzbuvi, kuras arstam, ja vien tas vélas labi pildit kaut dalu savu pienakumu,
katra zina butu nepiecieSams iegiit un péc kuram tam butu jatiecas no visa spéka, ietver
sekojosus jautajumus: kadas ir attiecibas starp cilvéka uzbavi un to, ko tas éd un dzer,
kadas ir attiecibas starp cilvéka uzbuvi un citiem ta dzives ieradumiem, un kadu ietekmi
katrs no tiem uz katru atsevisku cilveku atstas”’

Hipokrata skolas parstavji uzskatija, ka dziedina$anas procesa svariga ir pasa pacien-
ta aktiva iesaistiS$anas. Vini balstijas uz Hipokrata uzskatiem, ka slimiba nav tikai Pathos
(cie$anas), bet ari Ponos (veikums, panakums) un ka veselo$anas ir pasa ieguldijums or-
ganisma kartibas atjauno$ana.’ Hipokrata uzskatus talak attistija vina sekotajs Pergamas
arsts Galéns (129-199), uzsverot, ka cilvékam pasam ir dabas dots spéks un spéja izvese-
loties, bet arsts ir vien paligs, kas darbojas saskana ar dabu.*

Veseluma jédzienu savos darbos plasi iztirzajis ari grieku filozofs Aristotelis (384-
322 p.m. ). Sava darba “Metafizika” Aristotelis skaidro, kada veida vieliska butiba ir
vieniba - veselums stingra nozimé jeb tads veselums, kas nav tikai vielisko sastavdalu
summa.’
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Aristotela uzskatus par veselumu saistiba ar arstniecibu pétijusi Rigas Stradina uni-
versitates Psihosomatiskas medicinas un psihoterapijas klinikas arste Agnese Sperga, vina
norada:

Aristotelis veselumu uzlakoja ka sinergiju, ko rada savstarpéja mijiedarbiba starp atsevis-
kam komponentém. Attiecinot holistisko pieeju uz medicinas praksi, arstiem bitu janem

- - . ) . . . . . - . - P = - =6
véra abi - psihiskie un fiziskie — aspekti slimibas izcelsmé, norisé un arstésana.

Pétot psihosomatiskas medicinas ideju attistibu dazados véstures periodos, vina nonakusi
pie atzinas, ka “ka pieeja pacientu arsté$ana laika gaita ir neregulari svarstijusies no viena
pola uz otru - no holistikas pieejas uz somatisku un otradi”” Misdienas psihosomatika
ieguvusi neatkarigas medicinas nozares statusu, kam izveidojusas pat vairakas apaksno-
zares, pieméram, psihoimunologija, psihoneiroendokrinologija, psihodermatologija un
citas. Tadéjadi sabiedriba arvien vairak izplatas holistiska pieeja veselibas izpratnei.

LatvieSu valoda ar veselumu tiek apziméta viengabalainiba un pilniba, ka ari veseliba
plasaka nozimé, ar to saprotot kopumu, ko veido cilvéka fiziska un gariga veseliba, attiek-
sme pret dzivi un emocionalais lidzsvars. Latvie$u folklora un tradicija veseliba uzsvérta
ka ipasa vertiba, kas var but mantota, Dieva dota un pasa uzturéta, sekojot tradicija paus-
tajiem padomiem.

Raksta apjoma ierobezojums lauj apskatit tikai galvenas latvie$u folklora atainotas
vértibas, kas saistitas ar cilvéka veselumu, veseligu dzivesveidu un veselibas nodrosinasanu
jeb profilaksi. Plasaki pétijjumi par atseviskam dziedino$ajam vértibam, ipasi par dabas
lidzekliem un to izmanto$anu veselibas uzturésanai, skatami citos autores rakstos un pro-
mocijas darba.”

Latvie$u folklora veseliba uzsvérta ka seviska vértiba, kas tiek pretstatita mantai un
bagatibai, tadéjadi noradot, ka veseliba apzimé ipasu dzives kvalitati, ta veido ne vien fizis-
kas, bet arl emocionalas labklajibas pamatu:

Bagats liidza naudas, mantas,

Es no Dieva veselibu.

Bagatam nauda, manta,

Man bij laba veseliba. (LD’ 31171)

Veseliba labaka manta pasaulé. (LSP" 1752 1266)
Veseliba labaka neka liels mantu krajums. (LSP 1459 3296)
Veseliba dargaka par bagatibu. (LSP 1239 2158)

Saistiba ar veselibu folklora tiek izcelta emocionalas labklajibas nozimiba, noradot,
ka bez tas nav iespéjama ne pilnvértiga dzivosana, ne savu fizisko panakumu baudi$ana:

Citi Jaudis naudas raud,

Es raudaju veselibas;

Man naudinas Dievs un gan,

Man nevaida veselibas. (LD 27418)
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Apzinoties veselibu ka vienu no galvenajam dzives vértibam, kas nav atkariga tikai
no pasa varésanas, ta biezi tiek liigta Dievam un Laimai:

Ladzu Dievu, ladzu Laimu,

Abus divus mili ladzu:

No Dievina veselibu,

No Laiminas labu mazu. (LD 9236)

Tautasdziesmu tekstos $is lagums atkartojas salidzino$i biezi, tapéc to var uzskatit
par vienu no galvenajam vardformulam, kas lietota, vérSoties pie Dieva:

Tiri rudzi man malot,

Tiri rudzi klétina;

Dod, Dievip, veselibu

Tiru rudzu arajam. (LD 28154)

Tautasdziesmas vardformula “Dod, Dievin” lietota, lidzot gan maizi un labu razu, gan
lietu un sauli, gan ari citas dazadas dzives situacijas svarigas lietas. Ta¢u visbiezak izskan
lagums péc laba muza vai veselibas, jo to nav iespéjams iegiit bez Laimas vai Dieva dotiem
priek$nosacijumiem. Ne velti sakamvarda pausta atzina: “Par naudu var visu nopirkt, izne-
mot pratu un veselibu” (LTMSP: 327)

Veseliba ka butiska dzives kvalitate tiek augstu novértéta, par to tiek pausta pateiciba
Dievam, Laimai un vecakiem:

Paldies saku maminai,
Vaj ta dzird, vaj nedzird:
Ves'las manas kajas, rokas,

Skaidris manis augumins. (LD 5455, 1)

Plagaka veseluma izpratne latvie$u valoda izpauzas frazeologisma “sveiks un vesels”,
kuru lietojot parasti tiek domats kaut kas nebojats, nedalits, pilnigs un sava veseluma esoss.
Ar veselumu tautas tradicija biezi tiek saprasts ar1 tads, kas ir apal$, noapalots. Veseligi ir
apali bérni un apali vaigi. Ne velti médz teikt: vesels ka abols vai vesels ka rutks. Lidzigu
vésti nes vardformula “Apal$ ka pipols, vesels ka pipols” (LTT"' 25190), kas izmantota
analogiskaja magija balstitaja veselibas nodro$inasanas rituala, peroties ar papoliem.

Tacu veselais un apalais var apzimét ari to, kas ir gatavs un nobriedis:

Apal$ puika es izaugu,

Apal’ nému ligavinu,

Apal’ mana téva zeme,

Ka viens vasku ritenits. (LD 11050)

Tapat lidziga veida tikusas novértétas ari cilvéka formas, péc dabas analogijas meklé-
jot un novértéjot gatavibu un veselibu:



VESELUMA UN VESELIGA DZIVESVEIDA VERTIBAS FOLKLORA UN TRADICIJA 193

Es bat’ némis to meitinu,

Kaut tai laba veseliba:

Véja gurni izkaltusi,

Saulé pupi savitu$i. (LD 20148)

Valoda un folklora redzams, ka ar jédzienu “vesels” apzimé viengabalainibu, pilnu,
nedalitu apjomu, ari pilnu spéku un potencialu. Ka vesels biezi tiek apziméts tads cilveks,
kurs ir sava sakotnéja pilniba, kermena un gara veseluma un vienotiba. Tas ir veselums,
kas ietver dazadas cilvéka dzives jomas. Ta var but fiziska, kermeniska veseliba, vienlaikus
apzinoties, ka ta ir parejosa:

Mamulina kréslu céla,

Vaica manas veselibas:

Vesels, mate, §$im brizam,

Ne visam mazinam. (LD 26548)

Ta var buit veseliba, kas ietver spéku, energijas potencialu un darbaspéjas, kas jo
svarigas veiksmigai dzives gaitai:

Kad no Dieva veseliba,

Nepiekistu stradadams,

Ka piekistu gulédams,

Launas dienas vardzinats. (LD 27327, 1)

Sie pieméri liecina, ka ar veselumu tika saprasta gan fiziska veseliba un spéks, gan pilnigas
jeb veseligas kermena formas, gan ari visparéja labklajiba un emocionala labsajuta.

Dzivesprieks un dziedasana

Varda vesels etimologija, ka izpétijis valodnieks Konstantins Karulis, norada uz
veselumu ki emocionalu attieksmi (vesels — ‘jautrs, priecigs’).”? Tadéjadi valoda nes
vésti no tautas pieredzes, ka tas, kas ir priecigs, ir ari vesels vai spéj atri izveseloties.
Folklora daudzviet uzsvérts, ka ar priecigu pratu vieglak tikt pari dazadam likstam un
kaitém, ta iespéjams gut spéku, lai parvarétu neveiksmes un pardzivotu smagus dzives
posmus:

Vaile manu gratu mazu,

Bet lustigu padominu!

Grutu muzu pavadiju

Ar lustigu padominu. (LD 122)

Tadejadi gan varda vesels sakotnéja nozime, gan tautasdziesmas nes vésti, ka ve-

selibas uzturésana seviski svarigs ir cilvéka emocionalais stavoklis un attieksme pret
notiekoso.
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Priecigs, pozitivs noskanojums palidz rast izeju no griitam situacijam un atrisinat ra-
dusas problémas, tas dod spéku un mundrumu dzivei un darbam, tapéc Dievam un Laimai
biezi tiek lagts priecigs prats vai jautra daba:

Dod, Dievip, liksmu dabu,

Ja nedodi muza laba.

Padziedajse noraudaju,

Skitos nieka neredzéjse. (LD 124, 2)

Pozitiva, gai$a attieksme palidz tikt gala ar smaga miza gaitam, ta, ka vésta folklora
pausta tautas pieredze, var uzlabot ari savu veselibu:

Prieks ir vislabakais arsts.

Prieks, miers un satiba arstiem durvis aiztaisa. (LTMSP": 469)

Emociju ietekmi uz veselibu apliecina musdienas veiktie psihoneiroimunologu pé-
tijumi, kas parada, ka cilvéka kermenis un emocionalas izpausmes atrodas savstarpéji
ciesa mijiedarbiba." Jau 20. gadsimta 80. gadu sakuma psihoneiroimunologi atklaja, ka
neiropeptidi, kas smadzenés atbild par noskanojumu un jatam, ir ciesi saistiti ar iman-
sistému. Neirobiologe Kendisa Perta (Candace B. Pert) no Vasingtonas sava pétijjuma
“Jatu molekulas” (Molecules of Emotion)" parada, ka smadzenes, dziedzeri un imiinsisté-
ma atrodas savstarpéja komunikacija. Informacijas apmaina starp §inam un organiem ar
neiropeptidu palidzibu veido saikni starp kermeni, jitam un domam.'® Kermenim saja-
tot negativas emocijas, pavajinas cilvéka aizsardzibas spé&ja pret slimibam, sak izpausties
dazadas fiziskas vainas. Tadéjadi psihoneiroimunologu pétijumi vésta, ka cilvéka veselibu
ietekmé ari vina attieksme pret dzivi, attiecibas un apkartéja vide."”

Tapat par negativo emociju ietekmi uz veselibu stasta folkloras teksti, noradot, ka
veselibu var ietekmeét gan bédas: “Rusa éd dzelzi, bet bédas sirdi” (LSP 1592 9653), gan

sarezgljumi savstarpéjas attiecibas, gan ari aizvainojumi:

Mana veca mamulite,

Ko tu sédi samisuse?

Vaj tu biji nevesela,

Vaj norata jaunuvites?

- Es, meitina, gan vesela,

Es norata jaunuvites. (LD 23323)

Sapigi pardzivojumi, grittas ikdienas gaitas un smagas attiecibas atstaj ietekmi uz cil-
véka veselibu un téré vina dzivibas potencialu. Tie izraisa priekslaicigu cilvéka novecosanu:

Es masina jaunaka,
Mani sauca vecako:
Slima diena, Jauna diena,

Ta man dara vecuminu. (LD 3870)
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Savukart katrs pozitivais domu un emociju impulss veicina kermena dzivibas spéka
pieplidumu un imunitates aktivizé$anos. Svariga loma pozitiva noskanojuma uzturésa-
na, dzivesprieka un energijas vairo$ana bijusi dziedasanai: “Kur dziesmas dzied, tur naida
nav”” (LTMSP:356) So folklora pausto atzinu pamata ir gadiem ilgi novérojumi un dzives
pieredze.

Musdienas lidzigi novérojumi tiek pamatoti ar pétijumiem par emociju, muzikas
un dziedasanas ietekmi uz cilvéka imunitati un kopéjo veselibas stavokli. Pieméram, péti-
jums par muzikas endokrino un imunologisko iedarbibu ar kermena indikatoru palidzibu
uzskatami apliecina, ka muzika ietekmé asinsspiedienu, sirds un pulsa ritmu, elposanu,
kermena temperatiiru un muskulu sasprindzinatibu."®

Savukart tautas gita pieredze un atzinas tika nodotas talak ar simtiem tautasdziesmu,
kas stasta par dziedasanas pozitivo iedarbibu dazadas dzivés situacijas:

Jo es bédu bédajos,

Jo nelaime priecajas;

Labak gaju dziedadama,

Lai nelaime bédajas. (LD 109)

Par prieka un humora nozimi dzives gaitas stastija ari lauka pétijumu laika interve-
tie laudis, bet ipasi to uzsvéra teicéjas Skaidrite un Valija. Abas augusas gratos, tricigos
apstaklos, bet majas visi bijusi veseligi, jo labi satiku$i un priecigi dzivojusi. Skaidrite
atceréjas:

Mamma dzivoja ar humoru lidz pédéjam, gritsirdiba vina nekrita, lai ka ari gaja. Kad bij

— . . . eps . . - - - - P 19
grati, vina teica: “Meitin, gan jau Dievs palidzés, un kaut ka més cauri tiks!”

Savukart Valijas gimené bija desmit bérni, no kuriem vina bija pati jaunaka. Gimene
dzivoja pieticigi, bet priecigi, ik pa laikam cits citu izjokojot un uzjautrinot:

Visi més bijam dziedataji, dancotaji, triku taisitaji. Macija mas tévs un mate. Kad tévs parnaca

vakaros no darba majas, tad vin$ bij’ gulta aug§umpédus, un visi mazakie bérni pa virsu un

nelika mieru, bija visiem kopa jadzied.”

Veseligs ediens, sats un mereniba

Vairakus gadus Kurzemes lauka pétijumos iztaujajot laudis par labas veselibas prieks-
nosacljumiem, atbildés visbiezak tika minéts optimisms un pozitiva attieksme pret dzivi,
veseligs, dabigs uzturs, ka ari sats, méreniba un saikne ar dabu.

Veselibas uzturésanai visos laikos svarigs bijis veseligs édiens. Sengrieku arsts un filo-
zofs Hipokrats uzsveéris, ka édiens ir reizé ari zales, kas var dziedinat, bet nepareiza partika
var cilveku padarit slimu.”

Lauka pétijuma teicéja Aina® daudz stastija par édieniem, kadi vinas bérniba tikusi
gatavoti Dundaga un Kolka. Vairums no tiem bijusi rupji maltu kviesu miltu vai rudzu
miltu édieni, kas ir krietni veseligaki par smalki bidelétajiem miltiem, jo tajos daudzas
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vértigas grauda vielas ir attiritas. Savukart teicéja Valija ka vértigu atceras auzu Kiseli: “Auzu
kiselis brokastis deva spéku un energiju visai dienai’,” bet teicéja Ilga uzsver, ka veselibai
veértigi bijusi dazadie darzeni: “Mamma taisij’ krasné ceptus kalus un bietes. Un burkanus
- - 1= = s = = ~ 1»24
més daudz éd; darza izrav, noslaucij’ un éd.
Ka veésta lauka pétijumi un folkloras avoti, senak daudz édusi darzenu édienus, ka
ari zivis, bet gala lietota reti un nedaudz. Edusi ari dazadas putras un piena édienus gluzi

ka tautasdziesma:

Zinge, zingé, griku putra,

Tai vajag kazu piena,

Kur$ bérnin$ nevesels,

Vesels tika pastrébdams. (LD 2957)

Ka svarigs veselibas priek$nosacijums uzsvérta sata un gausa ievérosana. Ne velti jau
bérna pirmajos dzives godos — krustabas - tiek pieaicinata Sata mate un Gausa mate:

Gausa mate, sata mate,

Nac ar satu istaba,

Nule mate galdu klaja

Pirmajai meitinai. (LD 16093)

Meéra ievérosana bijusi svariga gan é$ana un dzer$ana: “Ed kumosu mazak neka
vairak’, “Beidz ést tad, kad labi gar§o” (LTMSP: 420), gan vispar cilvéka dzivé: “Satiba ir
veselibas avots.” (LFK 556-5116)

Meéreniba jaievéro ne vien ésana, bet ari dazadas dzives norisés: “Priecigs prats un
satiba, dara cilvéku bagatu.” (LFK 556-4503)

Ka nojausams no folkloras materialiem un tradicijas pierakstiem, senatné lauku
dzives ritma noteikti brizi bija ieraditi atptitai, lai atgtitu spéku un sevi parak neizdzitu
darbos. Vasara, kad célas lidz ar sauli, gaja gulét diendusu, lai varétu izturét nakamo darba
célienu lidz vakaram, lidz pat kréslas stundai. Tradicija kréslas stunda bija ipass laiks, ko
svétija, atliekot darbus mala:

Kad saule patlaban noiet, tad ir saules pakapi. Veci laudis svinéja saules pakapus: atlika darbus,
atputas, atgulas, lidz kamér istaba ienesa uguni. Ta darija visu cauru gadu, ik vakara. Ja kada ap
to laiku vérpa, tai sacijusi: “Kas pa saules pakapiem vérps, noveérps saulitei kajas” (LTT 26316)

Svétijati, jaunas meitas,

Kameér saule norietéja;

Kameér saule nosapére
Sudrabina pirtina. (LD 26313)

Sekojot tradicijai un ievérojot atelpas bridi saulrieta stunda, izveidojas dabisks par-
traukums darbu ritma. Tas bija laiks, kad pavérot dabas norises, sajust apkart notiekoso,
ievilkt elpu un ieklausities ari sevi. Ka uzsver lauku pétijumos intervétie laudis, dzivosa-
na pie dabas ir devusi viniem spéku un spéju uzturét savu veselibu. Dzivo$ana saskana
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ar dabas ritmu dod mieru un maca mérenibu: “Kas grib ilgi dzivot, tas lai dzivo satigi”
(LTMSP: 469)

Satiga dzivo$ana nozimé, ka ari darba gaitas ir jaievéro meérs, lai sevi nenomocitu
un neizdedzinatu parmeériga darba ritma, lai nesabojatu veselibu:

Es piesaku tev, masina,

Netin spoles vakara,

Netin spoles vakara,

Nededz skalam abi gali:

Tad tu slima negulési,

Nekad drudzis nekratis. (LD 34121)

Sis tautasdziesmas ieteikums varétu lieti noderét ari cilvékiem miisdienu sabiedriba ka
atgadinajums — neskriet par méru un nededzinat sevi no abiem galiem, ta parlieku téréjot
savu dzivibas spéku un bojajot veselibu.

Tiriba

Ka batiska vértiba veselibas uzturé$ana un nodrosinasana folklora uzsvérta tiriba.
Veselibas pamata bija kermena tiribas uzturé$ana, kas tika nodrosinata ar ikdienas maz-
gasanos un pérsanos pirti: “Kas mil tiribu, tas kopj veselibu” (LTMSP 469) Ka svariga
noradita ari savas telpas un vides tiriba:

Vakara esot istaba tiri jaizslauka, lai Laimes maminai esot ko staigat, citadi vina nemaz nenak
ieksa, tada netira. (LFK™ 510378, 168)

Tiriba ir bijusi viena no dzives kvalitates un tikuma raditajiem: “Tirs pagalms, laba
saimniece” (LFK 94-291); “Tira maja sievas rota” (LFK 94-6634). Lidzigi arl tautasdziesma:

Laba téva meita biju,

Labi sevi turéjos;

Neturéju melna galda,

Ne gruzainas istabinas. (LD 6871)

Teicéja Rita atceras, ka vecamate jau no bérnibas macijusi, ka “regulari jaiztira maja -
tad biis ari iek$éja tiriba un veseliba”*® S uzskata pamata ir visparzinams praktiskais
skaidrojums, ka tira vidé ir mazakas iespé&jas savairoties slimibu baktérijam, tatad vieg-
lak uzturét veselibu.

Tradicija tiriba saistita ari ar labklajibu, jo ta parada gan cilvéka ¢aklumu, gan attiek-
smi pret darbu un apkartéjo vidi:

Gan grib&ja mas’ masina

Tiras maizes, tir’ adena;
Bralinam tira maize,

Tirs udens avota. (LD 25968)
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Saja tautasdziesma tiriba paradas jau plasikia nozimé, ta uzsverot izkoptu labumu
jeb ipasu vides un sétas kvalitati. Ta¢u ar tiribu var tikt apzimétas ari cilvéciskas kvalitates:

Tira tek Daugavina,

Dazi gruzi dibena;

Skaistu nému ligavinu,

Daza vaina dzivojot. (LD 21376)

Zinama meéra tiribas jédziens ietver visparinajumu par cilvéka dabu, par iek$éjo un
aréjo attieksmi, kas kopuma veido tadu ka tikumisko vértéjumu:

Tiru l&ju adentinu

Tira vara katlina;

Tiris manis auguminis

No lautinu valodam. (LD 8758)

Folkloras pétniece Janina Kursite, pétot tikuma jédzienu folklora, secinajusi, ka folk-
lora saknota vértibu tradicija balstijusies uz konkrétiem prieksstatiem par derigumu, par
labo un pareizo, ieklaujoties noteikta sabiedriba un sekojot tradicijai.”’

Saistiba ar tiribas jédzienu folklora paradas plasaks cilvéka deriguma vértéjums, kas
jau tuvs tikuma izpratnei. Ipasi zimigs $ada konteksta ir vardu savienojums tira sirds, kas
apzimé cilvéka skaidribu un godigumu gan darbos, gan nolikos:

Tira sirds un goda prats nav ar zeltu aizmaksajams. (LFK 1552-2954)

Kam nav tira sirds, tas negu] mierigi. (LFK 1771-4323)

19. gadsimta beigas, kad valoda pakapeniski tika ieviesti dazadi visparino$i jédzieni,
jédziena “sirds” vieta paradijas “sirdsapzina”: “Tira sirdsapzina ir tas labakais pavadonis
dzive” (LFK 1668-5662)

Tomér senais tiribas jedziens nes dzilaku, vardos isti neietveramu vésti. Tas raksturo
ne tikai cilvéka godigumu jeb tiribu darbos un nodomos, tas vésta ari par cilvéka spéju
saglabat pasam sevi, neraugoties uz apkartéjas vides ietekmi: “Jo stipraks cilvéks, jo tiraks
tas paliek netira straumeé.” (LFK 556-7075)

Ka 1pasa veértiba folklora paradas arl domu un valodas tiriba: “Kad prats un vards tev
tirs, tad visur esi virs” (LFK 1552-241) Valodas un vardu tiriba bieZi saistita ar attieksmi pret
citiem, kad aprunasana, nievasana, nicinasana paradita ka netiribas jeb negaciju radisana:

Baltu kreklu izveléju,

Melns palika valkajot;

Labu lauzu bérnins biju,

Slikts paliku, nicinot. (LD 8347)

Veselibai un labklajibai svariga ari domu un nodomu tiriba, kas palidz nodrosinat
pozitivas emocijas, labas attiecibas un veiksmi ikdienas gaitas: “Tiras drébés dzivo tira
miesa, un tira miesa dzivo tirs gars.” (LFK 1707-1027)
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No folkloras tekstiem redzams, ka cilveki dzili sajutusi vardu psihoemocionalo
iedarbibu un to ietekmi uz veselibu, tapéc §1 iedarbiba parasti raksturota salidzinajuma
ar spécigam fiziskam sajutam:

Ass vards sap ilgak neka patagas cirtiens. (LTMSP: 368)
Mikstu koku grauz tarps, bet labu cilvéku rupji vardi. (LTMSP: 368)
Launa méle cért asak neka zobens. (LTMSP: 368)

Saja konteksta veidojas pamatojums tauta labi pazistamajiem sakamvardiem par runaganu:

Pratigi ir gudri runat, vél pratigak klusu ciest.
Runat sudrabs, klusét zelts. (LSP 1688 380)

Tadejadi veidojas nojausma par dzilaku tiribas izpratni tautas tradicija, kur cilvéeka
kopéjai veselibai un labklajibai svariga ne vien fiziska un aréjas vides tiriba, bet ari iekséjas
pasaules un attieksmes tiriba:

Rita rasa noskaloja

Rozu ziedam putekliSus;

Es aizmirsu Jlaunu vardu,

Labu vardu dzirdédama. (LD 8833)

Dabas dziedino3ais spéks

Ka jau minéts, lauka pétijjumos ka bitisks veselibas prieksnoteikums un veseliga
dzivesveida vértiba uzsvérta saikne ar dabu, ari dabas lidzeklu izmantosana tautas dzied-
nieciba. Dazadu tautu dziedinasanas tradiciju pamata bijis uzskats, ka cilvéks ir dabas
dala, kas lidzigi jebkurai citai dabas izpausmei ieklaujas tas kopéjas norisés. Tadéjadi
arl par svarigakajam veselibas vértibam uzskatitas tas, kas nodrosina dzivibas procesus
daba. To pamata ir dabas elementi un dazadas to izpausmes formas. Zeme un tdens, ari
uguns un gaiss ir neatsverami dzivibas radi$ana un uzturésana. Tie ir jebkuras dzivas
butnes veselibas pamata, un tiem ir butiska ietekme veselibas nodrosinasana un atjau-
nosana.

Saja raksta netiek tuvak raksturots visu daudzveidigo dabas lidzeklu dziedinogais un
veselibu veicinogais spéks, jo tam veltiti citi raksti. Seit galvena uzmaniba pievérsta dabas
kopéjai ietekmei uz cilvéka veselibu, jo, ka vésta sakamvards, “Daba dziedina visas slimibas”.
(LTMSP: 469)

Tautas tradicija ir bijis passaprotami, ka veselibas atjauno$anai un uzturésanai jaiz-
manto dabas lidzekli un tai nepiecieS$amo spéku var smelties daba. Ari musdienas cilveki,
kaut ari krietni attalinajusies no dabas ritmiem, tomér sajit, ka periodiski vajag doties uz
meZu, darzu vai kur citur pie dabas, lai atgiitu spéku un energiju. Ta parasti ir neapzinata,
intuitiva, no paaudzes paaudzé parmantota gudriba, kas vedina $adi atjaunot veselibu un
resursus.
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Lai izprastu cilvéka resursu atjaunosanas procesu, musdienas tiek veikti zinatniski
pétijumi par imansistémas darbibu, par apkartéjas vides ietekmi uz imunitati un veselibu.
Viens no $adas izpétes cela raditiem jauniem jédzieniem ir biofilijas (biophilia) efekts, kas
vésta par cilvéka un dabas mijiedarbibu un dabas pozitivo ietekmi uz veselibu. So jédzienu
1984. gada radija Harvarda Universitates profesors Edvards Vilsons™ (Edward O. Wilson).
Vins izvirzija hipotézi par cilvéka iek$éjo nepiecieSamibu bt saskarsmeé ar citam dzivam
batném. Talak tika turpinati daudzveidigi pétijumi gan vina vadiba, gan citas zinatnieku
grupas, tacu tos visus vienoja interese par cilvéka un dabas mijiedarbibu® un dabas ietek-
mi uz cilvéku veselibu.

Tadéjadi ticis pieradits, ka augu iedarbibas rezultata tiek stiprinata cilvéka imansis-
téma un krietni pavairotas organisma aizsargspéjas. Japanu pétnieki profesora Li* vadiba,
ka ari austriesu biologs Klemens Arvejs™ (Clemens Arvay) savos darbos ir pieradijusi, ka
meza gaiss satur antikancerogénas un imanstiprinosas vielas un to ieelposana iedarbojas
ka dziedino$s lidzeklis. Viena diena meZza pavairo imansistéma mito$as dabigas aizsarg-
$tnas vairak neka par 50 procentiem. Pétjjumu rezultata atklajies ari, ka meza iedarbiba
uz cilvéku notiek ar ipasu molekulu - terpénu - palidzibu. Tas ir molekulas, kas kalpo ka
komunikacijas lidzekli starp cilvékiem un augiem.”

Ieelpojot meza gaisu, cilvéks uznem dazadas bioaktivas substances, kas nak no
augiem, kokiem, no meza vides kopuma. Tie pamata ir dazadi terpéni, kas iedarbojas uz
cilvéku caur adu, bet visvairak tiek uznemti elposanas cela. Terpénu uznemsana veicina
imunsistémas un kermena aizsardzibas spéju stiprinasanos, ka ari stresa hormonu limena
pazeminasanos.”

Pamatojoties uz daudziem meza vides iedarbibas pétijumiem, Japana ir izveidots pat
Ipa$s mezu medicinas virziens, kas paredz regularus mezu apvidu apmekléjumus un arst-
niecibas iestazu ieriko$anu meZzos un darzos.™

Latvie$u tautas tradicija dabas un meza labvéligais spéks izsenis ticis sajusts un go-
dats. Gan folkloras materiali, gan dazadu hronistu zinojumi vésta, ka latvie§iem pastaveéjis
koku kults un svétie mezi.”” Ipasi daudz svéto mezu bijis Kurzemé, par ko liecina dazadi
véstures avoti:

Dazi pieltdz birzis, kuras sarga savas majas tuvuma un tura tik svétas, ka jau kadu zagarinu tur
nogriezt ir gréks, domadami, ka no ta talin izcelsies kads Jaunums. (LTT 20062, D. Fabricijs,
1610)

Vacbaltu pétniece Edite Kurca (Edit Kurtz) darba “Latvijas seno kulta vietu saraksts™®
uzskaitijusi divpadsmit svétos meZzus un birzis, kas atrodami Kurzemé: Apriku Elku birze
(313), Birzu mezs “Dieva aploks” (316), Dzérves svétbirzs “Ilmadi” (319), Liegu mezs,
Liegu Elkas (328), Cirava — Ceru mates mezZs (332), Draginciema svétais mezs, saukts
par Elkuvalku (333), Lielivande - Elkaleja, mezs un plava (340), Koninciema svétais mezZs
(342), Piltenes svétbirzs ar upurozolu (374a), Zléku sveétbirzs ar Pérkona ozolu (383), svét-
birzs starp Targali un Koli (390a), Blidenes Dieva purvs un Mallicas mezZs (427). Svétbirzis
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un svétie mezi bijusas vietas, kur nesti ziedojumi dieviem un veidoti dazadi rituali. Tacu
ari §1 godbijiga un cienpilna attieksme, iespéjams, radusies ilgu gadu pieredzes rezultata,
vérojot dabas norises un cilvéka sajttas. Ne velti daudzas no §im vietam gadsimtiem ilgi
tiku$as uzskatitas par dziedino$am:

Piltenes meza kunga robezas esmu atradis ozolu, kas jau no elku laikiem iecienits. Ir tagad
vél $o ozolu daudz cieni, jo vini tam vecam kokam arvien vél pieskir dziedésanas spéku.
(LTT 22108)

Koki senaja latviesu pasaules uztveré bijusi ar spécigu simbolisko ietilpibu. Tie bijusi
nozimigi ka seno svétvietu dala, ka sakrala pasaules centra iezimétaji, tie saistiti ar cilvéka
likteni un iesaistiti dabas ritualu veidosana. Koku palidziba tikusi lagta ari veselibas at-
jaunosanai. Visas koku dalas lietotas arstniecibai, tie izmantoti ari magiskas darbibas, kad
vajadzéja tikt vala no kadas kaites, pieméram:

Ja zobi sap, tad sérmikslim jaatplés miza, janoplés skabarga un ar to zobs jaizbada. Skabarga

jaatliek, kur bijusi un jauzsplayj virsa. (LTT 36180)

Lai atjaunotu veselibu, slimiba tikusi simboliski atdota kokam, atstajot to reizé ar kadu
cilvékam piederosu lietu vai dodot kadu velti ka pateicibu. Kurzemé, pieméram, pierak-
stiti stasti par ipasam, dziednieciskam liepam, tas dévétas par Kraupliepam, Kaska liepam,
Buramliepam un Elku liepam, pieméram, Kraupliepa Targalé, Elku liepas Uzava, Usma
un Sasmaka, Kaska liepas Jarkalné un citur. Pieméram, par Targales Kraupu liepu minéts,
ka ta bijusi sens svétkoks, saukta arl par Buramliepu, - ja bijusi kada slimiba, pie liepas
bijis jaizstidz nelaime un janoliek “zieds no sevis” (tas ir, kada sava lieta). Tapéc liepa allaz
bijusi iekarti lakatini, prievites u. c. lietas. Lidzigas liecibas registrétas ari par citiem kokiem,
kam nesti ziedojumi un lagta palidziba.

Nozimiga veselibas uzturé$ana un profilaksé bijusi gan saikne ar dabu un dabas
ritmu ievéros$ana, gan dazadi dabas lidzekli, ari darbibas un rituali, kas veikti veselibas
nodros$inasanai.

Udens nozime veselibas stiprinagana folklora minéta, ipasi uzsverot adens tiribu
un skaidribu ka sevisku vértibu:

Kas dzerot tikai skaidru avota tdeni, tas ilgi dzivojot (tam kaites nemetoties). (LTT 31335)
Tirs idens visveseligakais dzériens. (LSP 556 5580)

LatvieSu tradicija paradas daudz darbibu, kas saistitas ar adens dziedino$o spéku. Par
seviski veseligu uzskatits avota adens. Udens spéks vél pastiprinajies, to smelot noteiktas
dienas un laikos. Dziedino$ais spéks bijis lielaks, ja tas smelts vai izmantots saulgriezos,
pieméram, Lielas dienas rita bijis svarigi nomazgaties avota vai upé, lai visu gadu batu
vesels (LTT 17286, LTT 17293). Tradicija noraditi ari diennakts laiki, kas jaievéro, lai
vairotu idens dziedinos$o iedarbibu. Par tadiem uzskatiti magiskie saulléekta un pusnakts
brizi (LFK 194,741), kas jo spécigaki saulgriezu laika: “Ja Lieldienu rita nomazgajas strau-
tina, kas tek pret ritiem, tad visu gadu paliek jautrs un mundrs ka strautins” (LTT 17291)
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Rituald mazgasanas noteiktas vietas un laika bijusi viena no svarigakajam darbi-
bam veselibas profilaksei. Ta pazistama dazadu tautu tradicijas un bieZi saistita ar pilnigu
iegremdésanos adeni, tadéjadi it ka atdodot traucéjoso, nevajadzigo un atdzimstot no
jauna tira un vesela veidola. Latvie$u tradicija to visbiezak redzam saistiba ar pirti. Péc
pérsanas latviesi jau no sendienam radusi ielékt vai ienirt auksta Gideni, péc tam izbaudot
istu labsajatu. Par to vésta daudz ticéjumu un aprakstu, pieméram, vacu arsts Rozins
Lentilijs (Rosinus Lentilius) 17. gadsimta beigas rakstija:

Zemnieki, kad tie krietni sakarsusi, metas no pirts talin lidz kaklam garam tekosa adeni
(jo pirtis pa lielakai dalai top bavétas strautu vai upju malas) vai ziemas laika vartas sniega
un to dara pat tris reizes no vietas, bez kadas kaites; $ada karta pats esmu redzgjis drudzi
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aizdzenam.

Si tradicija zinama ne tikai latvieS$iem, bet vél daudzviet pasaulé. Tas simbolisko
nozimi raksturojis religiju pétnieks Mirca Eliade (Mircea Eliade), rakstot, ka “arhaiskajas
sabiedribas dzive nevar tikt izlabota, ta var vien tikt radita no jauna ar atgrie$anos sava
sakotn&”* Atgriesanas sikotné notiek ar dazadu ritualu palidzibu. Latviesu tradicija $aja
zina nozimiga vieta ir pirtij un idenim, kas saistiti ar simbolisku piedzim$anu no jauna,
tadéjadi palaizot prom visu veco, bojato un nolietoto. Mirca Eliade novérojis senajam tra-
dicijam raksturigu uzskatu:

Katras “radi$anas” paraugmodela kvalitaté kosmogoniskais “mits” spéj palidzét slimajam no

jauna sakt savu dzivi. Pastav ceriba, ka, “atgriezoties sakotné”, var istenoties piedzims$ana no
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jauna.

Nozimiga loma $ajos ritualos ir idenim, kas daudzviet, tostarp ari latviesu tradicija,
saistits ar jaunas dzivibas rasanos:

Kontakts ar adeni vienmér ietver sevi kadu atdzimsanu; pirmkart, tapéc, ka sairumam seko
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“jauna dzim$ana’, bet otrkart, tapéc, ka iegrim$ana “apméslo” un pavairo dzivibas potencialu.*

Latvie$u folklora adens paradas ka biezaka dzivibas rasanas vieta, par ko vésta tau-
tasdziesmas:

Mazs, mazs valcins pirtines galé;

Tur teku ik ritus tdeni smelt.

Udeni smeldama, iesmélu padi,

Iesmélu padi saveju vardé. (LD 1153, 2)

Tradicija gan minétas arl citas bérnu rasanas vietas, bet visbiezak tomér atainota
naks$ana no adens. Bérns ticis gan izzvejots (LD 1151), gan no upes (LD 1154) vai ezera
iesmelts (LD 1153). Udens vietu saistiba ar sievisko radidanas un auglibas spéku uzsvérta
ari vairakos ticéjumos, kur noradits, ka meitam un sievam noteiktas dienas jamazgajas
tekosos tdenos, lai nodrosinatu veselibu:
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Maras diena sievas un bérni, bet it ipasi jaunavas iet prieks saules uz avotu vai upi mazgaties,

lai gimis cauru gadu butu sarts un skaists un lai miegs nenaktu. (LTT 22526)

Dzivibas spéka vairo$anai un nodrosinasanai Ipasi svarigi bijusi pirts rituali péc
bérna piedzim$anas: gan pirma pirts apméram nedélu péc dzimsanas, gan pirtizas, kas
daudzviet veiktas paris ménesu veélak. Siem ritualiem bijusi gan praktiski dziedinoga,
gan ari profilaktiska un rituala nozime:

Bérna mazgasanai pirtizas nenoliedzami bija ari rituals raksturs, un vélak tai ir liela nozime,
arstéjot dazadas bérnu slimibas. Pirmkart, seviski gatavo tideni, to lej vispirms uz galvas, tad
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uz paréjiem locekliem, iekam skaita vai nu tévreizi, vai ari ptisamos vardus.

Veselibas stiprinasana latviesu tradicija nenoliedzami galvena vieta ieradita pirtij, kas
saistita ne tikai ar iidens, bet ari ar uguns spéku.

Uguns spéj sasildit fizisko kermeni un atjaunot energiju, tai piemit ari attiro$s un
transforméjoss spéks, kas 1pasi tika izmantots profilaktiskam, attiro$am darbibam, piemeé-
ram, kvépinot augus, saulgriezos lecot par ugunskuru, ka ari pirts norisés. Dziedinasanai
un dzemdibam, kas senak notikusas pirti, svarigi, ka pirtl varéja nodrosinat sSim norisém
svarigo antiseptisko vidi un nepiecieS$amos apstaklus. Farmaceits Janis Kupcis pamatojis
pirts piemérotibu arstniecisku procediru veiksanai:

Ja apskatam miisu veco pirti, kura nebija skurstena, bet krasns bija salikta tikai no akme-
niem, caur kuriem dimi iedami pildija pirts telpas, tad redzam, ka tada ietaise deva labako
dezinfekciju, kadu toreiz tik varéja dabat. Dimi satur daudz fenolu ar stipri antiseptiskam
ipasibam. Uzlejot siltuma iegfisanai tideni uz karstiem akmeniem, karstie Gidens garaini, ka

- . —y _ . s = . . - . . v . 42
ari fenoliem bagatie dimi sterilizéja pirts sienas, lavu un visu ieksieni.*

Uguns kop$ senatnes bijusi svariga tautas arstnieciba, kad pret vienkar$am kaitém,
kas bija saistitas ar saaukstésanos un apsaldésanos, uguns raditais siltums un karsta zalu
téja bija pirma palidziba. Uguns tika izmantota ikdienas magija, lai, lidzigi ka meza zvérus,
aizbiedétu ari launos démonus un slimibu garus, ta bijusi svariga cilvéka, vina dzives telpas
un apkartéjas vides attiriSana. Uguns izmantota slimibu dziedé$ana ari skandinavu zemés,
par ko norades dotas “Senakaja Eda”" Savukart sena tradicija saulgriezos kurt ugunskuru
un lekt tam pari sakotnéji bijusi saistita ar uzskatu, ka vasara, tapat ka visa dziva daba, aug
un vairojas ari dazadu slimibu gari, kurus vislabak var aizdzit ar uguns palidzibu. Tika
uzskatits, ka, lecot pari ugunij, notiek cilvéka kermena attiri$ana no nevélamajam slimibu
piesaistém. Piemérus $ai tradicijai varam redzét daudzviet pasaulé, bet konkreétu, vésturis-
ku izskaidrojumu atradis un aprakstijis vacu medicinas véstures pétnieks Pauls Dipkens
(Pauls Diepken). Vins$ stasta, ka viduslaiku aprakstos vél minéta sena tradicija slimnieku
novietot pie uguns, un turpat dotas baznicas parstavju norades ta noteikti nedarit, jo ta
esot paganiska tradicija. Vacu sakamvards toties vésta, ka rets slimnieks aiziet no uguns,
nekluvis veselaks. Saja uzskata balstas visa vacu kultiirtelpa pazistamais jédziens “nepie-
cieSamibas uguns” (Notfeuer), kas sakotnéji kurinata laikos, kad savairojusas kaites vai



204 IEVA ANCEVSKA

izplatijusas kadas sérgas. Tad ciema vai séta kurta uguns, kam tris reizes cauri dziti visi
lopi, un ari cilvékiem bijis vairakkart jalec tai pari vai jaskrien cauri. Dipkens skaidro,
ka no $iem nepiecieSamibas ugunskuriem talak veidojusies tradicija periodiski kurt attirisa-
nas ugunskurus - profilaksei un aizsardzibai. Tie esot regulari kurinati vasaras, kad vairak
paradijusas dazadas sérgas.™

Atskanas no senas parazas redzamas latviesu tradicija, gan vasaras saulgriezu tra-
dicijas, gan saistiba ar bedibu norisém, lai ar uguns palidzibu atbrivotu dzivos no miréja
kai$u parnemsanas:

Kad sili iznesa no istabas lauka, tad katrs no klateso$iem béru viesiem, drébes purinadams,

léca tris reizes pari par ugunskuru, lai Jaunums nozustu, ja batu pielipis. (LTT 2164)

Uguns dziedéjosais spéks tradicija ticis izmantots daudz dazados veidos - gatavojot
zalu uzléjumus ar verdo$u Gdeni, kvépinot arstniecibas augus, metot gailosas ogles tideni,
lietojot koka ogles iekskigi un izmantojot ari tikko sadegusu lakstaugu vai koku pelnus:

Slapjo zudi jeb édi parasti arstéja raudzitajas, bet lietoja ari citadus lidzek]us, pieméram,
dazadus koka gabalinus, piem., alk$na, priedes, liepas un citus ielika kukna un iekira uguni.
Kociniem lava rami izdegt, lai plénes v&j$ neaiznes. Apdzisusiem salasija oglu plénes, nonemot
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tas ar nazi, samaisija ar skabu kréjumu un ar $o maisjjumu sméréja édi.

Uguns, tapat ka adens, veido starptelpu starp So sauli un vinsauli, tie ir sakralie
pirmelementi, ar kuru palidzibu tiek nodro$inati galvenie dzivibas procesi un noteiktas
zemes dzives robezas. Udens vairak saistits ar dzivibas sakotni, ar iera$anos $aja dzive,
savukart uguns biezak uztverta ka parveides un cikla nosléguma nodrosinataja: “Kad
aizved mironi uz kapsétu, tad pie istabas sliek$na sakur uguni, lai mirona gars nenak
atpakal” (LTT 2252)

Gan uguns un adens, gan arl zeme ka pamatelementi ir Ipasi svarigi veselibas uz-
turésana. Tie jo spécigi izpauzas pirtl — gan tas veidola, gan procesos. Senakas pirtis tika
ierikotas zemé izraktos padzilinajumos, kam apkart salikti mieti un pari parklatas adas.
Tas bija zemas un zemei tuvinatas, uzturéja cilvéka un zemes saikni, palavibu uz dabas
spéku. Ari tautasdziesmas rodamas norades, ka pirtis bijusas zemas buves, kuras jaielien:

Vilku mélu vilnaniti,

Lidu Laimes pirtina;

Dievins$ zina to lidumu,

Lidi$ vaira saulité. (LD1093)

Uz pirts saikni ar sievietes klépi netie$i norada ari mikla: “Sieva séz kakta, pilns
klépis racenu. (Pirts krasns)” (LTM 2321a)

Zemes mates klépja sajita un simboliska nozime senatné ka ipasi svarigas uztver-
tas dziedinasanas un veselibas uzturésanas procesos. Daudzviet senaja tradicija bérns péc
dzim$anas noguldits uz zemes, lai nodro$inatu dabas spéku aizstavibu, bet slimibas gadi-
juma bérns vai pieaugusais ierakts zemeé:
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Sis rituals simbolizé jaunu piedzimsanu. Simboliski apbedi$anai, pilnigai vai daléjai, piemit ta
pati religiski magiska nozimiba, kas piemit ari iegremdésanai tdeni kristijot. Slimais atdzimst,
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tas ir, piedzimst no jauna.

Tapat ari pérsanas laika notiek simboliska pardzimsana, ne velti péc pirts apmek-
léjuma laudis biezi saka: “Jatos ka no jauna piedzimis” Tas parasti ir iekséja stavokla
raksturojums, kas saknojas kermeniskajas sajatas. Tas ir sajitas, kas cilvékiem bijusas pa-
zistamas kops loti seniem laikiem. Cilvéks pirti ir kails ka mates miesas, vinu maigi ietin
tvaiks un siltums, vins tiek apliets ar siltu Gdeni, sajut vieglus slotinu lapu pieskarienus.
Tas viss atgadina kermeniskas sajitas mates klépi. Tadéjadi pirts cilvéku uzpem, silda
un glaba, tapat ka mate sarga bérnu sava klépi lidz ta piedzimsanai. Ta dod patvérumu,
mierindjumu un pienem katru tadu, kads vin$ ir, - ar visam bailém, skumjam, kaitém un
likstam. Pirts procesa cilvéks piedzivo simbolisku pardzims$anu, attirot kermeni no sar-
niem un atbrivojoties no liekam, traucéjosam sajitam.

Veselibas nodrosinasanas procediiras pirti tiek veiktas vél joprojam un klast arvien
popularakas, ko apliecina sabiedribas liela interese par pirts zinibu apgasanu dazadas pirts
skolas un kursos. Tas skaidrojams ar musdienas aizvien pieaugo$o cilvéku vélmi atjaunot
saikni ar dabu. Pirts palidz atgriezties pie dabiskajam sajatam, palidz atslabinaties, atbri-
voties no saspringuma un atslégties no ikdienas stresa, tapéc ta joprojam tiek izmantota ka
veselibas stiprinasanas vieta. ArT misdienas par veseligu tiek uzskatita kermena attiri$ana,
temperatiras kontrasta un adens procediras, kas ipasi veiksmigi palidz atbrivoties no da-
zadam kaitém. Latvie$u pirts tradicija §is norises allaz bijusas ierastas:

Nesekmite kajas ava,

Lidza nakt taisijas.

Paliec, mana nesekmite,

Téva pirts palave. (LD 17858)

Lidzas uguns un udens dziedino$ajam spékam pirti tika lietoti dazadi arstniecibas
augi — gan slotinas, gan saberzta veida maisijumos, lai ierivétu un masétu kermeni, gan
augu uzléjumos, ko izmanto inhalacijam pirts norises laika.

Ikdiena veselibas nodrosinasanai jeb profilaksei svariga bija vél musdienas labi pazis-
tama arstniecibas augu lieto$ana téjas, uzléjumos un izvilkumos, ziedés un apliekamajos.
Ka rada lauka pétjjumi, ikdienas téju sastava parasti bija daudz imunitati stiprinoso arstnie-
cibas augu. Ari masdienu farmaceitu pétijumi apliecina, ka arstniecibas augu iedarbibas
rezultata var tikt stiprinata cilvéka imansistéma un krietni pavairotas dabigas aizsargspé-
jas.”” Plasaks autores pétijums par arstniecibas augu lietosanu tautas tradicija lasims rakstu
krajuma “Dizdundaga. Apceréjumi par Dundagas novadu”*

Par tautas prasmi lietot augus savas veselibas uzturésanai vésta dazadas véstures lie-
cibas, pieméram, Augusta Vilhelma Hapela (August Wilhelm Hupel) apraksti:

Daziem zemniekiem ir diezgan labas zinas par dazadu zalu spéku, un ar saviem novariju-
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miem vini dziedé dazu labu slimibu.
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Hupels gan atzinigi vérté latvie$u zina$anas par augiem, gan ari vésta par vinu ietie-
pigo turéSanos pie parmantotajim zinaSanam:

Latvie$u zemnieks reti jitas ieintereséts vakt augus, kas vina sapes varétu remdeét, ja vins
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zinasanas par $o zaliSu spéku nav mutiski sanémis no saviem vecakiem.

Pateicoties $ai latviesu, ipasi lauku lauZu, ietiepigajai vélmei turéties pie parbaudi-
tam gimenes un tautas vértibam, dziedinasanas un veselibas uzturésanas tradicija ir tikusi
parmantota no paaudzes paaudzé, un, ka liecina lauku pétjjumi, vairums seno veselibas
uzturé$anas panémienu un lidzeklu ir pazistami un tiek lietoti arl misdienas.

Ka redzams no folkloras materialiem, tradicija lietotaja veseluma jédziena ietverta
gan cilvéka fiziska, gan gariga veseliba, gan attieksme pret dzivi, gan emocionalais lidz-
svars, gan cilvéka raksturs un tikums. To secinajusi latvie$u dziedinasanas tradicijas
pétnieki, pieméram, farmaceits Janis Kupcis raksta:

Dainas mazak véribas piegriez zalém, bet novérs slimibas ar profilaktiskiem lidzekliem: saprot
veselo$anos daudz plasaka apmeéra, atzist arl stiprumu, skaistumu un gudribu par veselibas
zimém un mégina §Is Ipasibas sasniegt ne ar zalém, bet ar higiéniskiem un diétiskiem lidzek-
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liem un ar okultisma pajémieniem, kas tautai bija vieglak sasniedzami neka zales.

Par veselibas jédziena plasaku izpratni tautas tradicija vésta ari arsts un tautas dzied-
niecibas pétnieks Jékabs Alksnis:

Kadas tautas arstniecibas raksturu jau nenosaka daudzie lietotie lidzekli, bet gan tas gars,
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kas paradas vinas galvenajas domas.

Ka vesta folklora, veselibas izpratne bijusi balstita kopéja veseluma uztveré, kur
cilveks ka mikrokosms ir dala no liela makrokosma. Saikne ar dabu, dabas lidzek]u izman-
toSana veselibas uzturé$anai, no dabas veltém veidots uzturs un dabas ritmu ievérosana
bijusi svarigi veselibas priek$nosacijjumi. Tiem lidzas ka svarigi faktori veselibas nodrosina-
$anai minéta tiriba — gan kermena un vides, gan domu un attieksmes tiriba, ari méreniba
(sats un gauss) dazadas dzives jomas. Visas §is vértibas apvieno pozitiva attieksme, kas ka
pamatakmens ielikta jau varda vesels sakotnéja nozime.

Mausdienas uzskats par veseluma un veselibas plasaku uztveri, tadéjadi ietverot ari
holistisko pieeju, pausts ANO Pasaules Veselibas organizacijas konstittcija, kur veseliba
definéta ka fiziska, gariga un sociala labklajiba, nevis tikai ka slimibas vai invaliditates
neesamiba.”

Lidzigu uzskatu kopumu veido ari folkloras materialos raksturotas ar veselibu sais-
titas vértibas, kas skata cilvéku fiziska un gariga vienotiba un veseluma. Raksturojot $is
veértibas holistiskas pieejas un, kur iespéjams, arl masdienu pétijjumu konteksta, atklajas,
ka tautas tradicija parmantotie uzskati par cilvéka veselumu, veselibas profilaksi un atjau-
nosanu ir aktuali un véra nemami vél masdienas.
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Ieva Ancevska

The Values of Wholeness and Healthy Lifestyle in
Folklore and Traditions

Summary

Keywords: Wholeness, joy of living, food, moderation, purity,
the healing power of nature

Wholeness means uniformity and completeness, as well as health in a broader sense.
Wholeness is understood as totality that consists of physical and mental health, as well
as attitude towards life and emotional balance. In Latvian folklore and tradition, health
has been highlighted as a special value, which could be inherited, given by God and self-
maintained, following the advice provided by the tradition. The author examines the key
values portrayed in Latvian folklore, which have been related to the wholeness, healthy
lifestyle and health maintenance or preventive measures.

Tradition stipulates that a “healthy” person is a person, who is complete and
harmonious in body and mind. Joyful and positive mood was considered a crucial pre-
condition of health, which allowed to find a solution in difficult situations and to solve
health-related problems giving strength in life and work.

To maintain health, food was important, but at the same time moderation in terms
of diet and other choices of life has been emphasised in folklore.

The foundation of good health was seen in connection with nature and the rhythms
of nature. Special role was given to forests, sacred birch groves and trees. In folk tradition,
it was self-explanatory that natural means should be used for recovering and maintaining
health. Nature was seen as a source of good health.

An important precondition in maintaining good health was tidiness — the tidiness of
body and environment, as well as thoughts and attitude. In Latvian tradition, the key place
for curing diseases and maintaining health was a bathhouse, where the healing power of
water, fire and earth was emphasised.
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Par ritualo draudésanu

Atslegvardi: tautasdziesmas, rituala draudésana, Jani un Ziemassvetki, kazas,
édiens un dzériens

Tematam par draudiem latviesu tautasdziesmas lidz $im nav bijusi pievérsta pétnie-
ku uzmaniba. Ritualie draudi ka atseviska téma detalizéti iztirzata austriesu etologa un
psihologa Konrada Lorenca (Konrad Lorenz) monografiskaja pétijuma “Par agresiju”.' Pir-
maja bridi varétu domat, ka §im pétijumam mazs sakars ar cilvéku uzvedibu, jo Lorencs
savulaik kluva plasi pazistams ar iedzilina$anos dzivnieku un putnu uzvediba. Tacu jau
minétaja Lorenca monografija atseviska nodala veltita tie$i ritualas agresijas izpausmém
cilvéku uzvediba, rodot ciesas paraléles dzivnieku un cilvéku pasaulé. Par agresiju saistiba
ar spéka izpausmes simboliem savulaik rakstijusi Karena Kina (Karen Kuhn).” Agresijas
izpausmes cilveku kolektiva bijusas sociologu un psihologijas pétnieku uzmanibas centra,
ipasi laikposma, kas sekoja péc Otra pasaules kara.’ Ar nelielu parspilégjuma devu var teikt,
ka agresija ir cilvéka otra daba, kas var manifestéties ka verbala, ta neverbala veida. Verba-
lajai agresijai no psihologa skatpunkta vairakkart pievérsies amerikanu zinatnieks Marks
Hamiltons (Mark Hamilton).*

Verbs draudet ir radniecigs vardiem drudzis, driims un nu jau aizmirstam vardam
drudét - ‘drebét, tricét. Sakotnéja varda draudét nozime - likt drebét, panakt, ka otrs dreb.’
Aplakojamais temats skar nevis vienkarsu, bet ritualu iebiedésanu. Kopsumma tautas-
dziesmu korpusa ir vismaz parsimts tekstu, kurus var uzltkot par ritualiem draudiem.
Sie teksti (parsvara Cetrrindes) ir veidoti péc noteikta principa: pirmaja divrindé ciemini
(=atnacgji) ludz vinus pamielot, otraja izskan draudi, kas notiks, ja pamielo$ana no saim-
nieku puses tiks atteikta. Biezi lugums tiek izteikts formulveida struktara, kura ietverts:
a) sveicinajums saimniekiem (=namatévam vai namamatei, Jana tévam vai Jana matei);
b) lagums pamielot ar édienu vai dzérienu.

Draudu telpa un laiks. Ritualie draudi, ka var spriest no tautasdziesmam, tikusi iz-
teikti galvenokart godos un svétkos, visbiezak — vasaras un ziemas saulgriezos, ari kazas.
Tie ir parejas un partapsanas laiki, kuros cilvéks individuali un cilvéku kopas kolektivi
centas iespéjami sekmigi robezpareju §kérsot, censoties iegiit sev materialu vai garigu la-
bumu nakamajam dzives posmam. Jaunus labumus varéja gaidit un gaidija no dievibam,
majas gariem. Labumu ieguvi varéja sekmét vai traucét lidzcilvéku labvéliga vai skaudiga
attieksme. Tkdiena katra saime bija aiznemta savos darbos, ipasi nesaskaroties ar tuvakiem
vai talakiem kaiminiem. Svétkos un godos $1 saskare notika, ejot vai braucot vienam pie
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otra, citam pie cita. Lidz ar to svétkos un godos kadam/kadiem bija japamet sava ierasta
mikrotelpa, lai uz laiku (=svétkos) vai visu mizu (=jaunajai sievai kazas) atrastu patvéru-
mu svesa telpa. Un kadam/kadiem svesie (=ciemini) bija jauznem sava telpa. Te saskaras
tris telpas dalas: a) identitates zona; b) tuvéja zona; c) attalinata zona.® Identitates zona
ietilpa “savéjie” (=es, més), ta bija “Seit, te”. Attalinataja zona ietilpa “svesie” (=vini). Tuvo-
$anas zona bija saskares linija, uz kuras “meés” un “vini” satikas un meéginaja atrast kopigu
valodu un savstarpéju labveélibu. Laiks lidz svétkiem tika traktéts ka atrasanas pasivitate,
un telpa, kur lidz tam uzturéjusies “svesie”, — ka nomale (=attalinata zona). No attalinatas

zonas svesie ierodas tuvéja zona:

Pusgada sédéju avota mala,
Kekatu dieninu gaididama.
Attata, dieninu, atsapuréju

Gar tavu naminu, gar istabinu. (LTdz 13707)

Atpuret Seit nozimé - atligoties jeb atkratities, resp. ierasties ligojosa gaita. Tuvéja zona
notiek pirma saskare starp diviem pulkiem jeb grupam (=més un vini) un robeztelpas
$kérsosana vai neskérsosana:

Nakat $urpu, nakat Surpu,

Vinas puses ligotaji;

Ja jas Surpu nenaksiet,

Meés jau turpu neiesim. (LTdz 15780)

Tuvojoties svinibu telpai, sveSie uzruna nama saimnieku un saimnieci: “Nac ara, Jana
mate, / Nes sidraba lukturiti” (LTdz 15911); “Es tev ladzu, Jana tévis, / Atver savus vara
vartus” (LTdz 15941). Ta vieta, lai sagaiditu saimnieku uzaicinajumu sésties pie galda,
ciemini sak ar draudiem nodarit kaitéjumu, ja netiks pienacigi pamieloti.

Draudi Janos un Ziemassvétkos. Draudétaji, ka jau minéts, bija “svesie”, lagums
pamielot tika vérsts attieciba pret saimniekiem. Janos draudétaji bija janabérni, kas Jana
tévam prasija alu, bet Jana matei sieru, pienu. Sos tekstus izrunaja jeb izdziedaja parsvara
viena persona, vérSoties konkréti pie saimnieka vai saimnieces. Tacu dziedasana svétkos
parasti notika baros, tapéc var pienemt, ka galvenais “draudétajs” izdziedaja vai izteica
tekstu, paréjie janabérni to recitéja.

No Jana téva tiek pieprasits alus pacienajums. To nesanemot, dziedatajs viens pats vai
ar citiem puisiem draud izbradat saimnieka miezu lauku:

Labvakaru, Jana tévis,

Vai tu dosi alus dzert?

Ja nedosi alus dzert,

Izbradasu miezu lauku. (LD 32669)

Alu, aluy, Jana tévs!

Tavus miezus izravéju;
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Ja nedosi alus dzert,
Ar puiSiem izvilasu. (LD 32745)

Pamata tiek draudéts ar destruktivu ricibu (LD 32746; 32746, 5; 32753; Tdz 53649; 53649, 1;
53584, 2), bet ari ar to, ka nepamielo$anas gadijuma saimniekam miezi nepadosies:
“Ja nedosi alu dzert, / Paliks miezi melnplaukaini” (LD 32747); “Ja nedosi Janu alu, / Tavi
miezi nodzeltés” (Tdz 53584, 1).

Jaunakos laikos alus vieta ticis pieprasits brandvins, draudi gan palikus$i apméram
tadi pasi, ka kad lagts alus:

Janu nakti ligot gaju, ligo ligo!
Brandavina gribédams, ligo!

Ja nedosi brandavina, ligo ligo!
Izvarti$u kanepites, ligo!

Izvartisu kanepites, ligo ligo!

Ar nagiem izkasi$u, ligo! (Tdz 53586)

Tiek draudéts ari ar kapostu izrausti$anu saknu darza (LD 32775), tapat ar lauku izmidi-
$anu: “Rudzu druvu izsliedésu, / Linu lauku nogulésu” (Tdz 53591).

No Jana mates prasa sieru un pienu “par teliSu ganijumu® (LD 32465, 1), “par telisu
puskojumu” (LD 32461), bet visbiezak — nemotivéjot, par ko (Tdz 53418; 53589; 53626;
53636; 53649, 1). Nepacienasanas gadijuma piedraud, ka govis saimniecei turpmak nepa-
dosies: “Ja nedosi siera, piena, / Paliks teles alavicas” (LD 32459); “Ja nedosi Jana sieru, /
Visas govis vecpienites” (Tdz 53593). Arl - ka karoto raibalu vieta saimniecei piederosaja
laidara augs tikai damalas:

Mate, mate, siera, piena,

Lai aug govis raibalinas!

Ja nedosi siera, piena,

Tad augs tadas dimalinas. (LD 32789)

Mate $aja teksta un plasak - vasaras un ziemas saulgriezu dziesmas - apzimé saimnieci,
un janabeérni, kas pie vinas vérsas, ir ciemini, kuri sanakusi uz svinibam.

Ari vérdoties pie Jana mates, 1idzigi ka pie Jana téva, ciemini nonak lidz destruktivas dar-
bibas piesolijumam. Atskiriba ir ta, ka te neaizskar miezu razu, bet saimnieces parzina
eso8as govis:

Sieru, sieru, Janu mate,
Tev ir govis laidara!
Ja nedosi sieru ésti,

Govim ragus aplauzi$u. (Tdz 53428)

Ziemassvétkos draudétaji vairs nav janabérni, bet gan kekatas jeb budeli (Tdz 54489;
LTdz 14020). Draudu adresats ir lidzigs tam, kads tas ir Janos, resp., saimnieki. Ir ari
niansétas atkiribas, kas galvenokart vérojamas izteiksmes forma. Seit neuzruna atseviski
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namatévu vai namamati, bet, vérsoties pie méjiniekiem, uzreiz izsaka savas pretenzijas uz
édienu un dzérienu, ka ari nosauc “skadi’, ja tiks izraiditi no nama ara nepamieloti:

Kekata, lekata,

Melni krekli mugura;

Ja neka nedosit,

Aizsprostosim nama durvis. (LTdz 14019)

Atrak projam es neiesu,

Kameér skadi padarisu:

Gailim kaklu nocirtisu,

Durvim klinki atlauziSu. (LTdz 14257)

Ziemas saulgriezos kaut ari min, kads labums gaida saimnieku laukus, lopus, vinu maju,
ja kekatniekus pamielos (“Kas dis ola, tam augs mizi” LTdz 14023; “Kas das dasis, tam
beus ceukas, taldard taldaro!” Tdz 54547), tomér pamatakcents tiek likts tie$i uz draudiem.
Nereti budéli piedraud kaut ko izjaukt iedibinataja maju kartiba neatkarigi no saimnieku
sartpéta mielasta dasnuma. Budéli $ajos svétkos izcelas ar demonstrativu, izaicinosu staju
un dziesmam, solot neiet atrak majas, “kameér skadi padaris™

Es neiesu sétina,

Lidz es skadi padarisu:

Nocirti$u gailim kaklu,

Saplésisu dzirnavinas. (LD 26211)

Es ara neiziesu,

Ka es skades nedarisu:

Apgriezi$u gailim kaklu,

Saplésiu dzirnutinas. (LD 33545)

No Siem tekstiem nav saprotams, kapéc notiek vér§anas tiesi pret gaili un dzirnavam. De-
strukeiju attieciba uz gaili un rokas dzirnavam $kietami paskaidro kadi citi tautasdziesmu
teksti:

Es neiesu sétina,

Gailam galvas neravuse,

Lai tik agri nedziedaja,

Nemaldina mus’ masinas. (LD 26211, 2)

Ta darat, balelini,

Ka bijat dzirusies:

Noraujat gailam kaklu,

Saplésat dzirnavinas,

Lai gailits nedziedaja,

Lai masinas malt necéla. (LD 26211, 3)
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Agrakos laikos patiesam gailis bija pulkstena vieta. Pirmie gaili bija ap diviem, otrie - ap
Cetriem nakti, bet tresie — ap ritausmu. Lidz ar to gailis iemiesoja sevi magisku saikni ar
gaismu. Iznak, ka budéli grib “apgriezt kaklu” gaismai un apturét laika kustibu, ietvertu
dzirnavu darbiba. Te it ka rodas pretruna ar nosaukumu budeli, kas nozimé - ‘modinataji.
Iznak, ka vini pasi grib gaila un dzirnavu vieta budinat un “iekustinat” gaismas ratu. Vai ari
ta ir senu laiku ticéjumu atbalss - to, ko loti gaida, par to neruna vai runa ta, it ka nemaz
negaiditu.

Tiek draudéts ari ar seksualu varmacibu no budélu puses attieciba pret majas meitam
un - kas vél nesaprotamak un divainak - ari no budélu meitu puses attieciba pret majas
puisiem:

Es maja nepariesu,

Kameér skadi padarisu:

Citu gadu ap $o laiku,

Tad bas mazi budélisi.  (LTdz 14255)

Es neiesu sétina,

Iekam skadi padari$u:

Galdam stiri nositisu,

PuiSam bérnu pataisiu

No maizites druscinas,

No alina putinam. (LTdz 14256)

Siem draudiem acimredzot bija jaatmodina libido, kas pa ziemu iesnaudies. Atmoda daba
noziméja arl atmodu cilvéka kermeni. Tradicija jaunu cilvéku pamatfunkcija, ja Seit ir
korekti lietot $o vardu, bija nodrosinat auglibu un vairosanos. To panaca tai skaita ari,
rituali izaicinot.

Ritualie draudi kazas. Vasaras un ziemas saulgriezos ritualie draudi ietvéra ka
eventualu kaitéjumu laukiem, lopiem, ta cilvékiem, bet kazas tie vérsti galvenokart vie-
na - iespéjamas seksualas agresijas — virziena. Tas izteikts gan tiesa veida (“Meitai bérnu
paraudzisu” LD 34663, 2), gan apvienojot tieso un simbolisko lIimeni. Otro $aja gadijuma
izsaka ar draudiem saplést, sasist galdu, podu u. tml. (=mikrokosmoss):

Es neiesu sétina,

Sava darba nedarjjis:

Galdam stari nositisu,

Meitai bérnu pataisisu. (LD 34663)

Es, kazasi atnakdama,

Skadi vien padariju:

Es saplésu malu podu,

Puisam délu pataisiju. (LD 34663, 1)
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Kaut arl grasi$anas sasist galdam stari (“Nocirti$u galdam stari / Par masinas vainadzi-
nu” LD 26210) vai nolauzt solam kaju, sagazt kaut ko parsvara tiek motivéta ar konkrétu
iemeslu - brala vai masas 7élabam par masu, kas izdota pie vira, vai apprecéto brali
(LD 19666; Tdz 45266; 48050) -, $kiet, ka dzilaka motivacija ieslépta velme, lai jaunajam
parim iesp&jami driz rodas pécnacéji un lai §$im jaunajam parim seko citi jaunie pari:

Es neiesu sétina,

Kamer skadi padari$u:

Galdam stari nositisu

Aiz masinas zélabam. (LD 26208)

Es neiesu sétina.

Sav’ darbinu nedarfjis:

Benkam kaju nolauzi$u,

Pirtei krasni sagazisu. (LD 26209, 1)

Alus vai jaunakos laikos - brandvins - ir vien dzimumdzinas uzkurinataji. Solijjumi aiz-
sprostot nama durvis u. tml,, ja nedabiis dzeramo, tikai norada uz kazu virstému - auglibas
sekmésanu:

Visa mana naba sap,

Ka es gribu brandavina;

Ja nedosi brandavina,

Aizkernasu nama duris. (Tdz 56702)

Aizkeérnat jeb nokérnat nozimé ‘noziest, pataisit netiru’

Zagsanas draudi. Ritualizéta lietu zag$ana no saimniekiem bijusi parasta gan Zie-
massvétkos un Janos, gan kazas (LD 842). Ziemassvétkos to dara kekatnieki. Saimnieki
censas sargat (=kavat) savas mantas, kekatnieki savukart tas slepus nobédzinat: “Kavajat
suseklus, kavajat ilenus, / Kekatu laudis, tie lieli zagli” (Tdz 54535, 2). Gan ziemas, gan va-
saras saulgriezos ciemini (=kekatnieki, janabérni) ladzas saimniekiem, lai laiZ vinus ieksa.
Tiek nosauktas lietas, ko nezags (LD 35043) un ko centisies nozagt, un kapéc:

Ladzama, mamina, laid mani ieksal

Ne zaggu adatu, ne ileninu.

Susekli zag$u, ta man vajaga:

Kekatas bérniem pinkainas galvas. (LD 33329)

Es jums ladzu, Jana mate,

LaiZat mani istaba!

Neizzags(i) kniepadatas,

Ne $ujamu adatinu,

Susekliti, to es zag§u

Janu mati nosukat. (Tdz 53638)
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Sasukat nozimé ‘savest kartiba, Seit — kosmizét mikrotelpu. Nozagtas lietas parasti tiek
atdotas péc tam, kad saimnieki cieminus paciena ar alu un édienu. Par to kekatnieki un
janabérni savukart noveél saimniekiem “pilnu kitu raibu govju, / stalli béru kumelinu [..],
citkai desmit sivéninu, / aitai paris aveninu” (Tdz 54548). Tadéjadi zagSana $ada kontek-
sta saistas ar auglibas, razibas pieauguma vélé¢jumiem. Gan saulgriezu svétkos, gan ari
kazas iecienits zag$anas veids puisiem ir slepus no vecakiem “jaunas meitas krtimos vest”
(LD 33525, 3), par ko tas ari apdziedasana tiek bridinatas:

Vai Dartina, vai masina,

Glaba savu steberiti:

Te bij tadi zagla laudis,

Nozags tavu steberiti. (LD 28404)

Ka $kiet, runa nav bijusi tikai par meitu vai zimigu vinu piederumu (LD 35292), bet ari
par svesu sievu (LD 34976) zag$anu svétku laika vai ari citreiz par vinu gatavibu laut no-
zagties. Citkart aprobezojas tikai ar piedraudéjumu nozagt. Te skaidribas dé] jauzsver, ka
apdziedasanas dziesmas in toto nekada zina nav ietilpinamas ritualo draudu tekstu klasta,
tam ir pavisam cita funkcija, ari izteiksmes veids, neka tas ir draudu dziesmam. Ieprieks
citétais piemers izveéléts, lai ilustrétu zag$anas motivu godos.

Citi draudi. Tie tika izteikti talkas, apdziedot nama saimniekus. Ne katrreiz tie bija
svesie, kas uzstajigi ladza pacienajumu vai labuma dalu. Dazkart tas bija neprecétas masas,
kas par lidzdalibu talka pieprasija no brala ne pacienajumu, bet linu dalu, lai, parstradajot
to, varétu aust sev piram segas, palagus vai dvielus:

Linu linu, balelig,

Par plakumu, ravéjumul!

Ja lininu man nedosi,

Ne es plaksu, ne ravésu. (LD 28366)

Vieglakas formas draudus izteica bérni attieciba pret vecakiem, visbiezak — pret mati
(Tdz 50740). Ar tie saistijas ar pieprasijumu pabarot, pretéja gadijuma meita draudéja ar
nestradasanu majas laba vai cita ka nedarisanu:

Brokastinu, mamulina,

Par $a rita dziedajumu!

Ja nedosi brokastinu,

Citu ritu nedziedasu. (LD 972)

Azaidinu, mamulina,

Par §i rita briduminu!

Ja nedosi azaidinu,

Citu ritu nebridi$u. (LD 972, 1)

Pirma dziesma varétu bat attiecinata ari uz svétku ritu, jo citadi nav saprotams, kapéc
meitai mates prieksa ik ritu butu jadzied. Tapat ar vardu mate te tikpat labi varétu but
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domata nama saimniece, ne miesiga mate, ko apliecina citi lidzigi piemeéri, kas ievietoti
dainu korpusa sadala pie vasaras saulgriezu dziesmam:

Sira, pina, momulina,

Par $6s dinas dzidojumu!

Ka nadasi sira, pina,

Cytu godu nadzidosu. (Tdz 53803)

Rituala un spontana draudésana. Noteikta forma veidotie tautasdziesmu teksti,
kas aptver Janus, Ziemassvétkus, kazas, talkas, rada, ka tie nav acumirkliga jatu uzplada
radusies, bet inscenéti, gadu no gada atkartoti rituala uzveduma elementi. Saja rituala uz-
veduma viens no atslégas vardiem ir pacienasana. Musdienu apstaklos, kad nevienu vairs
neparsteigsi ar janasieru vai alu, ir griti saprast, ka par svétku mielastu sapnoja, un tas bija
édiens, dzériens, pie kura ikdiena nevaréja tikt. Uz svétku maltiti gatavojas gan ciemini,
gan saimnieki (LTdz 13783; 13784; 13786; 16478; 16489; 16491). Ciemini ieradas izsalkusi,
kas netika slépts, tiesi otradi - to uzsvéra:

Vai tev sieri, vai tev rausi,

Vai tev alus pagrabai?

Janu bérni izsalkusi,

Janu zales lasidami.  (LTdz 16495)

Ai nama tétini,

Ai nama mamina,

Nesédiet, neguliet,

Sanemiet kekatinas:

Nosalusas, noplisusas,

Neédusas, nedzéruas. (LTdz 13766)

Uzreiz péc ieraganas neviens pie é$anas, dzerSanas klat nekeéras, lai cik kuram tas batu
gribéjies. Péc prieksspéles, kura nama saimnieki tika lagti sanemt kekatas Ziemassvétkos
un janabérnus Janos, sekoja jau ieprieks aprakstita vardiska draudésana no cieminu puses.
Saimnieki nereti atrunajas vai piedavaja sakuma pavisam divainus édienus ka raibu kuci
(LTdz 16633), mazus vardulénus (LTdz 16638), zivis ar ¢etram kajam u. tml.:

Ligotaji desas prasa,

Kur man bija desu nemt?

Raiba kuna gubeni,

Ta tur desas ritindja. (LTdz 16634)

Jana bérni zivis prasa,

Kur bij manim zivis nemt?

Misu dikeé tadas zivis:

Cetram kajam, baltvéderi. (LTdz 16635)
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Visiem Siem “@dieniem” ir seksuals dzilplans. Te jaatceras par paralélém, kas ne tikai lat-
viedu, bet ari cittautu tradicija pastavéja starp éanu un seksuilo baudijumu.”

Nakamais posms — Ista un bagatiga pacienasana, ko saimnieks veica ar alus krazi,
saimniece - ar siera rituli rokas:

Jana bérni sanakusi

Rankainiem kamzoliem;

Jana mate preti naca

Liela kupra mugura.

Ta nebija liela kupra,

Tie bij siera ritulisi. (LTdz 16497)

Janu tévis priecigs gaja
Pagrabai tapu raut;
Putodamis alutinis

Janu bérnus sveicinaja. (LTdz 16498)

Paciendjumam, ja tas atbilda gaiditajam, bija janonem télota vai Ista agresija no cieminu
puses.

Neiztika svétkos un godos ari bez spontanas agresivitates, kas izpaudas gan vardiski,
zanra. Spontanajai agresivitatei nederéja simetriska struktiira veidotas vardkopas. Tie bija
asimetrisku posmu verbali virknéjumi, kurus nevaréja izteikt ne dziedot, ne vienmerigi re-
Citéjot. Tiem bija raksturiga vardu aprautiba, tona skalums, ko pavadija uztrauktas, agresivas
kermena kustibas.

Tautasdziesmas spontana agresija netiek atspogulota, jo tautasdziesmu Zanrs vei-
dots ka harmonizétu vai uz harmoniju tieco$os tekstu kopums. Toties par mirkla uzplada
veidotiem draudiem un to izpausmi varam rast liecibas aprakstos par sadzivi, kada ta
bija tauta 19. gadsimta un 20. gadsimta sakuma. Viens no spilgtiem piemériem atstastits
Karla Jurgena dokumentaraja atminu gramata “Mana vectéva nostasti’:

Teatrali komiska bija sievu saniSanas. Divas sievietes, stradajot rokdarbus katra sava istabas
kakta, iesak sarunaties par dazadiem notikumiem. Saruna pariet uz pasu dzivi, paliek perso-
niga, rodas parmetumi, barSanas un lielas dusmas. Viena médas: le-le-]e! Otra pagriezas, pacel
drébes un parada; pirma atkarto to pasu. Dusmu spraigums likvidéjas abpuséja raudasana.

. - - . - . - . - - . . . 8
Kurai mikstaka sirds, ta pirma iesak runat, un - naids izbeidzas.

Sis piemérs skar ikdienas dzivi, bet dusmu rasanas, spontanas agresivitates izpausmes
apmeéram tadas pasas bija ari kazas un svétkos. Spontana agresivitate un draudi atskiriba
no ritualajiem draudiem nenorisinajas uzreiz, bet svinibu vai godu gaita. Kads, kas pretéjas
puses parstavja izteikumu vai Zestu uztvéra par aizvainojo$u, atbildéja tada pasa vai veél
asaka gara. Ja netika atrasts izligums, no draudiem pargaja pie spontani agresivas ricibas.
Nekavas stridu uzsakusie divi individi vien, bet abas vinus parstavo$as grupas, atgriezoties
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sakotnéja statusa (=svesie un savéjie). Spontana agresivitate varéja beigties un nebeigties
ar mierizligumu. Otraja gadijuma tas noziméja naida abpuséju uzkrasanu, kas atrada
destruktivu izpausmi kada no nakamajam abu pusu parstavju sastapsanas reizém.

Draudu rasanas un novérsanas simboliska puse. Par agresijas rasanos, izpausmes
veidiem ka dzivniekiem, ta cilvékiem rakstijis, ka jau minéts, Konrads Lorencs, veltot $ai
témai atsevisku monografisku pétijumu.’ Cilvéka laika gaita sakrajas agresija pret otru
cilvéku, kas var novest pie pasiznicinaganas. No svétkiem lidz svétkiem kaiminu saskar-
smi veidoja ikdienas notikumi, to skaita dazadi parpratumi un parkapumi. Tas varéja bat
majdzivnieks, kas ieklidis kaimina darza un noédis vai izbradajis miezus vai rudzus. Tas
varéja but pieaudzis cilvéks vai bérns, tisi vai netisi izdarijis kaitéjumu kaimina ipasumam.
Cilvékos rodas agresija, arl sastopoties ar jaunam situacijam un lidz tam nepazistamiem
cilvékiem. Ta, pieméram, kazu tradicija vairums ligavas radu pirmoreiz sastapas ar liga-
vaina radiem. Saja jaunaja situacija bija jaatrod veids, ka abu radu puses pieradinat vienu
otrai: “Uzbrukuma parvirze, parorientacija, tas ir izcils veids, radits evolicijas rezultata,
lai agresiju transformétu mierigakas sliedés”'’ Agresijas parvirze vislabak izdodas, ja tai
ir iepriekséjas paaudzés izstradats rituals scenarijs. Labakais scenarijs ir tads, kura pamata
ir nevis mérosanas ar fizisko spéku vai iero¢iem, bet ar “méli”.

Konrads Lorencs par pirmatnéjako dzivu batnu (ka cilvéku, ta dzivnieku) kopdzives
formu uzlitko baru, kads tas, pieméram, vérojams zivim okeina. Sidam baram nav struk-
taras, ta ir tikai liela masa, kas sastav no vienadiem elementiem. “Kad kads no bara sajut
briesmas un glabjas bégot, visi paréjie, kas pamana vina bailes, tiek parnemti ar tam.”"
Nakama sadzives forma ir grupa, kura tas dalibniekus atskiriba no bara vieno individualas
saites. Lai izveidotos draudzigas saites, vienam otru un citam cits ir jaiepazist. IepaziSanas
(vai ta batu seksuala vai cita rakstura) notiek pakapeniski, sakuma biezi izejot agresijas
formu."? Draudé$ana, kas atspogulota tautasdziesmas, ietver iepaziSanas ritualu, sakot no
agresijas izradiSanas, pakapeniskas pierasanas lidz neitralai labveélibai vai draudzibai, mi-
lestibai. Kazas ta ir divu lidz tam savstarpéji nesaistitu, sveSu grupu pakapeniska “sadzie-
dasanas” Janos un Ziemassvétkos ta ir iepriekséjos svétkos nodibinatu draudzigu saisu
atjauno$ana un nostiprinasana, kas sakotnéji tapat izpauzas ka agresija vienam pret otru.
Lai veidotu un uzturétu harmonisku savienibu, nepiecieSama regulara atgrie$anas haosa,
ko imité rituala draudésana. Ritualie draudi atskiriba no spontanajiem draudiem sekmé
realas agresijas novér$anu, subliméjot to: “Parorientacija ir bijusi pazistama cilvékiem kop$
seniem laikiem ka visdrogakais agresijas neitralizésanas veids"’

Misu tautasdziesmas atspogulojumu radusi rituala agresija ir spilgts piemérs tam, ka
bija iespéjama blakuspastavésana, neiznicinot vienam otru - kaiminam kaiminu, ciemam
ciemu. Vienlaikus tas ir paraugs, ka no ritualiem draudiem un pretdraudiem iespéjama
pareja ne tikai uz sadzivo$anu, bet ari draudzibu, milestibu. Svétki, godi, kas sakas ar ri-
tualiem draudiem, normala karta tika noslégti ar cieminu pateicibu saimniekiem:

Ligosim, Janu bérni,

Te ir laba Janu séta:



220 JANINA KURSITE

Te mums deva sieru, pienu,
Saldu alu nodzerties. (LTdz 16739)

Iespéjamais konflikts tadéjadi tika novérsts gan materiala veida (=pacienajums), gan ver-
bali, apliecinot, ka labai kaiminu sadzivo$anai vajadzigi abi.

Raksta noluks nav aplakot ritualos un spontanos draudus muasdienu tekstos un sa-
dzivé. Tacu ir acimredzami, ka jauna realitate, ar ko jasaskaras eiropiesiem, uzdod akuatus
eksistencialas dabas jautdjumus, uz kuriem ir jameklé atbildes. Pirmam kartam ta ir
sadzivo$anas/nesadzivo$anas dilemma, kas radusies no strauja Afrikas, Azijas béglu
piepliduma Eiropa. Otram kartam ta ir divu pusgadsimta $kirtu Eiropas dalu - Rietum-
eiropas un Austrumeiropas - saliedéSanas nepiecieSamiba. Profana limeni abas jaunas
situacijas (ipai pirma) prasa atru risindgjumu, jo draud ar konfliktu eskalaciju. Konrads
Lorencs rakstija savu pétijumu par agresiju 60. gadu sakuma, kad vél bija svaigs atskats uz
Otra pasaules kara izraisitajam $ausmam. Lidz nesenam laikam $is pétijjums nelikas ipasi
aktuals, jo Eiropa turpinaja runat par toleranci, politisko un citu veidu korektumu. Kad
migracijas kustibu likne sasniedza kritisko masu, kolektivas spontanas agresijas izpausmes
izlauzas arpusé, sasniedzot ari Latviju. Pie mums ta pagaidam izpauzas verbala veida, vis-
biezak anonimos komentaros, kas lasami socialajos portalos. Nav vienas gatavas receptes,
ka parvarama spontana agresija, kurai ir tieciba pienemties spéka. Ir gan labi agresijas
parvirzes jeb parorientacijas mehanismi, kas atspoguloti ari musu folklora. Iespé&jams,
vél ir laiks pievérsties padzilinati $ai témai. Tas varétu palidzét atrast ne tikai iespé-
jamus teorétiskus, bet arl praktiskus risindgjumus socialas spriedzes nonemsanai vai
mazinasanai.
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Janina Kursite

On Ritualistic Threats

Summary

Keywords: folksongs, ritualistic threats, Midsummer and Christmas, weddings,
food and drink

The corpus of folksongs contains at least over one hundred patterns, which can be
regarded as ritualistic threats. Ritualistic threats mainly were made in celebrations and feasts,
most often — in the summer and the winter solstice, as well as weddings. The threateners,
as already mentioned, mostly were “strangers”, and the hosts were requested to give them
treats. In Midsummer celebrations the threateners were called the Midsummer’s children,
who came to demand beer from the host and cheese, milk from the hostess. If the treat was
not given, the singer alone or together with other boys threatened to tread out the host’s
barley field. The threats usually took an evil and destructive verbal form. When turning to
the hostess, the threateners menaced her to destroy the cattle, namely, the cows belonging
to the host family.

At Christmas, the threateners were no longer called the Midsummer’s children, but
mummers. The addressees of the threats were similar to that of the Midsummer, namely,
the hosts. The mummers usually threatened to break the established order of family home,
regardless of the generous meal provided by the hosts. The mummers menaced the hosts’
daughters with sexual abuse, and what is even more incomprehensible and weird - the
hosts’ sons were threatened by mummers’ daughters. Obviously, these threats were made
to awaken libido. The awakening in nature also meant the awakening of the human body.

If in the summer and winter solstice the ritualistic threats were linked to the
destruction of fields, livestock and people, then in weddings the threats were made mainly
in the form of possible sexual aggression.

The redirection of aggression works best, if it has a ritualistic scenario, developed by
previous generations. The best scenario is based not on physical force or weapons, but on
“a sharp tongue” — mutual chaffing in songs.

The ritual aggression, which is reflected in our folksongs, is a vivid example of how
coexistence was possible without doing harm to each other - neighbours or villages. At
the same time, it is an example of how ritualistic threats can be transposed not only to
peaceful cohabitation, but also to friendship and love.
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Folkloras pétniecibas vestures kartésana:
centri, robezpunkti un kopigas telpas

Eds. Dace Bula, Sandis Laime. Mapping the History of Folklore Studies:

Centres, Borderlands and Shared Spaces.

Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2017. 376 p.

Sis izdevums, kura ir apkopti divdes-
mit raksti, ir 2014. gada Riga organizétas
konferences rezultats. Konference tika
organizéta, lai atzimétu Latviesu folkloras
kratuves devindesmito gadadienu. Gra-
mata sniedz ieskatu folkloristikas véstu-
ré Eiropa, apskatot tas ideologisko fonu,
veiksmes stastus un izaicinajumus, ka ari
sarezgito politisko faktoru un disciplinas
mijiedarbibu. Ka norada Dace Bula, viena
no krajuma sastaditajam, politisko rezimu
maina ir noziméjusi “vairakkartéju parnesi
no vienas patiesibas telpas un epistemo-
logiskajam praksém uz citam” (43. lpp.).
Vairaki rakstu autori ir pievérsus$i uzma-
nibu Siem parravumiem un parejas pos-
miem.

Ka to varéja paredzét, izdevuma kodo-
lu un galveno analitisko perspektivu veido
Latvijas izpétes tradicija, deviniem auto-
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riem apskatot tradicijas vésturiskos aspektus un attistibu. Vilmoss Voigts (Vilmos Voigt)

apliko akadémiskas tradicijas veido$anos 18. gadsimta beigas un 19. gadsimta sakuma un

atklaj Latvijas folkloras nozimigumu salidzinosas izpétes ietvaros. Aigars Lielbardis izvérte

Latvijas folkloristikas pétnieka un pamatlicéja Fri¢a Brivzemnieka darbibu 19. gadsimta

60. un 70. gados. Guntis Pakalns apskata Pétera Smita iespaidigo veikumu, pétot latvie-

$u teikas un legendas 20. gadsimta 20. un 30. gados un sagatavojot $o stastu zinatnisku

izdevumu piecpadsmit séjumos. Rita Treija analizé Annas Bérzkalnes, Latvie$u folkloras

kratuves (1924) dibinatajas un somu metodes sekotajas, komunikaciju ar Eiropas pétnie-

kiem. Dace Bula paplasina starptautisko ainu, atklajot latviesu folkloras pétnieku lomu

starptautisko sakaru veido$ana starpkaru perioda. Zuzanna Ziglere (Susanne Ziegler) péta
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vienu atsevisku sadarbibas gadijumu ar Vaciju 1924. gada, kad Vilhelms Dogens (Wilhelm
Doegen), zinatnieks no Berlines, dokumentéja Latvijas folkloru Riga. Sandis Laime sniedz
parskatu par zinatniskas tradicijas attistibu attieciba uz raganu sodisanu Latvija, aptverot
laika periodu no 1807. gada lidz 1941. gadam. Martin$ Boiko apskata latviesu séru dziesmu
Zanru un to iespéjamo izzu$anu, nemot véra zanra ipatnibas un tekstualo pierakstu tritku-
mu. Toms Kencis analizé péckara Padomju Latvijas folkloristiku un politiskos centienus
izveidot un vakt moderno folkloru par Stalinu, vina uzvaru Lielaja Tévijas kara, laimigo
dzivi kolhozos utt. Savukart Kaisa Kulasalu aplitko paralélos procesus Padomju Igaunijas
folkloristika, ipasi uzmanibu vér$ot uz péckara folkloras arhivu tiri$anu, atbrivojoties no
pretpadomiska un piedauziga satura, lai parveidotu zinatnisko tradiciju atbilsto$i marksis-
ma leninisma diktatam. Anu Korba (Anu Korb) péta attiecibas starp arhiva profesionaliem
un vietéjiem folkloras vacéjiem 20. gadsimta 60. un 70. gados. Vina atklaj, ka hierarhiskas
attiecibas ietekméja Igaunijas Valsts literattiras muzeja dokumentacijas prakses. Ave Gorsica
(Ave Gorsic) iepazistina ar arhiva avotiem no 20. gadsimta 60. gadiem, reflektéjot par viena
darbinieka veikumu, kuru intereséja ne tikai igaunu folkloras vaksana, bet ari tas kultiras
konteksts un izpilditaju biografijas.

Lina Bagiene (Lina Biigiené) ir izvérsti apskatijusi vairakas parmainas lietuvie$u folk-
loristika pédéjo desmitgazu laika. Folklora ka ideologisks pretosanas instruments zaudéja
savu nozimigumu lidz ar neatkaribas atjaunosanu, un folkloristika un etnologija sastapas
ar marginalizaciju un krizi. Zinatniskas tradicijas patiesa atdzims$ana sekoja 21. gadsim-
ta, kad izpétes uzsvars tika parnests uz dziva narativa tradicijam un folklora tika pétita
ka lingvistiska aktivitate un kultaras un komunikativas atminas izteiksme. Barbru Kleina
(Barbro Klein) sava raksta skata igaunu, latviesu un lietuviesu izpétes tradicijas, analizéjot
to folkloras pétnieku un etnologu darbu, kas izbéga no padomju okupacijas 1944. gada
un apmetas Zviedrija. Pamatojoties uz vinu zinatnisko veikumu trimda, pétot mutvardu
tradicijas un atminas, Kleina atklaj vinu lomu “zviedru folkloras un tautas tradiciju izpétes
uzturésana tiesi péc Otra pasaules kara” (99. Ipp.). Lai gan biezi marginalizéti un pat aiz-
mirsti, pétnieki Haralds Biezais, Jozs Lingis (Juozas Lingis), Okars Loritss (Oskar Loorits),
Ivars Paulsons (Ivar Paulson), Gustavs Renks (Gustav Rink), Karlis Straubergs, Ilmars Talve
(Ilmar Talve) un citi ir bijusi nozimigi saiknes veido$ana starp Baltijas un Zieme]valstu
izpétes tradicijam.

Ulfa Palmentfelta (Ulf Palmenfelt) raksts, kura tiek apskatita Baltijas folkloras pét-
nieciba, ir gramatas Schwerpunkt — smaguma centrs. Palmenfelts uzmanibu vér§ uz
folkloristikas intelektualo vésturi, izcelot zviedru pétniecibas tradiciju no 16. gadsimta
vidus lidz 19. gadsimta beigam. Palmenfelts atklaj paradigmas mainu no nacionald roman-
tisma uz evolucionismu un difuzionismu, apliecinot empiriskas folkloras izpétes prioritati
salidzinajuma ar abstraktam teorijam. Djarmuds O’'Gjoléns (Diarmuid O Giolldin) izvérsti
skata folkloras studiju vésturisko kartéjumu, paplasinot robezas lidz dienvidiem un Eiro-
pas nomalei un diskutéjot par trim autoriem: Duglasu Haidu (Douglas Hyde) no Irijas,
Lamberto Loriju (Lamberto Loria) no Italijas un René Monjéru (René Maunier) no Francijas.
Vini visi ir nodarbojusies ar pétniecibu gan dzimtené, gan talas kolonijas, un to veikums
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parada, ka metropoles, provinces un kolonijas triadiska konfiguracija ir ietekméjusi folklo-
ras zinatniskas tradicijas veido$anos.

Lidz ar O'Gjoléna visaptvero$o rakstu gramata varétu arl beigties. Tomeér lasitdgjam
tiek sniegta iespéja iepazities vél ar Cetriem citiem rakstiem, kuru saistiba ar ieprieks
apskatito autoru rakstiem nav tik acimredzama. Anita Vaivade reflekté par UNESCO iz-
mantoto terminologiju ar kultarvésturisko mantojumu saistitajos dokumentos. Raksta
tiek izveértéti institucionalie centieni noveérst autentiskuma, unikalitates, tiribas un citas
“neatbilstosas terminologijas” lietojumu, kas paradas nacionalajos diskursos attieciba uz
nemateriala kultarvésturiska mantojuma sargasanu. Raksts signalizé par likumdo$anas un
politisko diskursu risku “tie$i ietekmét folkloristikas ka zinatniskas disciplinas attistibu”
(329. Ipp.). Svetlana Tsonkova analizé citu ar terminologiju saistitu problému - “apokrifis-
ku laganu” koncepciju ka buramvardu sinonimu Bulgarijas folkloristikas vésturé. Svenja
Reinke-Borsdorfa (Svenja Reinke-Borsdorf) péta Kaliningradas/Kénigsbergas mutvardu
vésturi un vaciesu ka biju$o zemes un namipasnieku nostaju $aja diskursa. Un, visbeidzot,
Dzeimss I. Deucs (James I. Deutsch) aizved lasitaju otrpus Atlantijas okeanam, pétot Ameri-
kanu folkfestivala (Smithsonian Festival of American Folklife) lomu kultaras komunikacijas
nostiprinasana starp Afriku un Ameriku.

Raksti gramata ir publicéti autoru uzvardu alfabétiskaja seciba, radot prieksstatu par
konferences norisi. Izdevumu ievada iss Daces Bulas prieksvards, bet gramatu nenoslédz
pécvards. Sada daudzbalsigaja izdevuma pécvards lasitajiem bitu noderigs, lai atrastu
kopsaucéju daudzo autoru kaleidoskopiskajas refleksijas. Diemzél nav ari personu un
citu datu raditaja, kas ir lielakais izdevuma trakums, jo lielaka dala rakstu sniedz bagatigu
biografisku un vésturisku informaciju. Liela méra gramata apkopotie raksti starptautiska-
jai lasitaju auditorijai piedava lidz $im nezinamu jautajumu loku, un daudziem rakstiem
ka ilustracijas ir pievienoti nepublicéti arhiva avoti. Dazi no autoriem piedava ari teoré-
tisku ieskatu vai noderigas metodes, ka, pieméram, Lina Bagiene piedava homo narrans
koncepciju, Dace Bula - Bérka “zinasanu geografijas”, Toms Kencis - diskusiju par zi-
nasanu radi$anu un varu, savukart Svenja Reinke-Borsdorfa - Kristofera M. Hanna
(Christopher M. Hann) “ipasuma attiecibas”. Kopuma gramata Mapping the History of
Folklore Studies piedava fascinéjosu lasamvielu ikvienam, kas ir ieintereséts disciplinas
attistiba.

Ilo Valks

No anglu valodas tulkojusi Laine Kristberga. Recenzija anglu valoda publicéta “Journal of
Folklore Research” 2018. gada 1. februari.
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LatvieSu (un) globala folkloristika retour

Ed. Dace Bula. Latvian Folkloristics in the Interwar Period.
Folklore Fellows Communications 313.
Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, Academia Scientarum Fennica, 2017.

Padomju okupacija sarava butiskus
pirmskara latvieSu folkloristikas pave-
dienus. Atmina tika dzésti (vai nozakati)
trimdinieki Karlis Straubergs, Ludis Bér-
zin§ un Arveds Sviabe, ka ari etnografijas
pamatlicéji Pauls Kundzins, Valdemars
Ginters, Johanna Rinka, Dags Trocigs
(Trotzig) un citi. Etnomuzikologu Jékabu
Graubinu apcietinaja un izsatija, mitolo-
gijas pétnieku un tautas makslas popu-
larizétaju Ernestu Brastinu nos$ava. No
profesionalas folkloristikas izstima Annu
Bérzkalni, Jani Albertu Jansonu, Péteri Bir-
kertu un Jani Sprogi. Atminas un rokrakstus

”'.Il_'l.,' HI_Il.I I::,'l.i.]

- Latvian Folkloristics
in the Interwar Period

saglabaja nedaudzi paliku$ie pirmskara
folkloristi — Latviesu folkloras kratuves
(LFK) un Etnografiska brivdabas muzeja

darbinieki. Tikai péc padomju varas izirsa-
nas sakas atminas atgii$ana: parpublicéja

no bibliotékam iztiritos rakstus un grama-

tas, publicéja saglabatos rokrakstus, parlasija

aizmirstus zinojumus presé un valsts arhi-
vos. Pirmais méginajums atminas formali apkopot vienuviet bija $eit recenzéjamas gra-
matas 2014. gada izdota latviesu versija. To izsmelosi recenzéjusi vésturniece Ineta Lipsa,'
tapéc neatkarto$u satura kopsavilkumu. Zimigais fakts ir tads, ka nu anglu tulkojuma pres-
tizaja Folklore Fellows Communications sérija latviesu folkloristikas vésture beidzot atgriezas
starptautiskas folkloristikas véstures narativa. Gramatu bagatigi papildina otrs pérn angliski
izdots parskats par Latvijas un Baltijas folkloristiku,” kuru atsakos komentét, jo neesmu to
lasijis. Bet viedoklis par to man ir. Abas §1s gramatas lieliski ieklaujas plasakos, galvenokart
Eiropas folkloristu vaditajos centienos apkopot visas pasaules folkloristikas vésturi.’ Nezi-
nu, varbut tiesi tapéc man, angliski lasot, §1 gramata likas daudz interesantaka neka satura
gandriz identiskais latvie$u originalizdevums? Apméram $ada konteksta pierakstu savas
domas gan par Latvian Folkloristics, gan par latvie$u folkloristikas vésturi.
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Sakuma punkts lai ir pirms pusotra gadu desmita Amerikas Folkloras savienibas
konferences plenarsédes galvenais referats, kura nosléguma pats iecienitakais amerikanu
folklorists Alans Dandess (Alan Dundes) novéroja, ka pasaules folkloristikas centrs un
sirds nesen ir parcélies no Somijas uz Baltijas valstim.* Kaut ko ar to vin$ gribéja pateikt
tadu, kas veél, skiet, nav iesaknojies dazu manu latviesu kolégu apzina. Nu nav Latvija
marginala, atpalikusi vietina, kur zinatniekiem atliek vien bikli atkartot arzemju korifeju
sludinitu zargonu un teorijas! Si doma nav jauna. Atceros 1994. gada AFS konferenci, kur
péc diviem Baltijas folkloristu referatu paneliem pasaulslaveni folkloristi Jans Brunvands
(Jan Harold Brunvand) un Volfgangs Miders (Wolfgang Mieder) pateicas panelistiem un
izteica véléjumos, kaut konferencé butu vairak $adu pratu stimuléjosu panelu.

Varbuit amerikaniem toreiz Ipasi imponéja latvieSu un baltieSu folkloristu skaidra
apzina par sava darba vietu divsimt piecdesmitgadigaja pasaules folkloristikas vésturé.
Daudzu amerikanu (un vélako pakaldaritaju eiropie$u) folkloristu kolektivaja atmina tuk-
$us plankumus un dzilas briices atstajusi 70. gadu “paradigmas maina’,’ kad ta sauktas
performances teorijas proponenti noraidija agrakas, tekstu salidzinasana balstitas metodes
un analizes un, revolucionari budami, kategoriski atteicas citét un diskursa integrét lidz
tam bridim vadoso folkoristu publikacijas. Lai gan viens §is lingvistiskas antropologijas
iedvesmotas revoluicijas rezultats bija atsvaidzinosas, stimuléjosas atklasmes par folkloras
kontekstu ietekmi uz tekstiem,’ citas, mazak pozitivas sekas bija pekina un pamatiga dis-
ciplinaras atminas izdzé$ana. T4, pieméram, Dandess sava 2004. gada referata noradija uz
todien veél ejosam debatém par it ki nesen anglu valoda ieviesto terminu “folkloristika’,
kur$ faktiski pirmoreiz angliski lietots AFS Zurnala jau 19. gadsimta.” Vienvardsakot, at-
griezoties pie pétijuma Latvian Folkloristics in the Interwar Period, zimigs ir fakts, ka puse
§1s gramatas nodalu autoru parstav zinatnes visjaunako paaudzi, kas beigusi doktora grada
studijas 21. gadsimta otraja gadu desmita. Latviesu folkloristikai nedraud Dandesa ap-
raudata priek$gajéju atminas izzusana.

Musdienas atceréties, kas toreiz bija Latvija, traucé tolaik iesaknojusies “zviedriska”
(46.-47. lpp.) mutvardu literataras (verbalo) tradiciju pétisanas atdaliSana no ta saucamas
etnografijas, kura nodarbojas ar materialam un ierazu tradicijam. Ir tiesa, ka starpkaru
posma Latvijas Universitaté kliboja centieni pienemt par macibspéku materialas kulta-
ras specialistu (109. Ipp.), bet tas vél nenozimé, ka etnografija toreiz nebutu izprasta ka
mutvardu tradiciju pétiSanas butiska sastavdala. Pieradijums, ka jau 20. gados latvie$u
zinatnieki centas sintezét verbalo un materialo tradiciju pétjjumus, ir Roberta Klaustina
1928.-1932. gada izdotas “Latvju tautas dainas’, kuras dziesmu tekstus papildina gan me-
lodijas, gan 19. gadsimta latvieSu zemnieku sétas un gimenes godu etnografiski aprak-
sti (148.-149. Ipp.). Metalimeni (diskursa par teorijam un metodém) sintéze padzilinajas
30. gadu nogalg, lidzigi tam, ka tas notika Francija un citur, bet to partrauca padomju
okupacija (54.-55. Ipp.). Gramata Latvian Folkloristics pretéji autoru iecerei sekot francu
etnologu pieméram (12. lpp.) noskirtiba turpinas, un lielakoties izpaliek atminas par tiem
latviesu folkloristiem, kuri pétija materialo kultiru: visas astonas gramata ieklautas folklo-
ristu biografijas veltitas mutvardu tradiciju pétniekiem. Starp valsts dotétajam folkloristikas
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institicijam izsmelosi iztirzata 1924. gada oktobri dibinata Latviesu folkloras kratuve,
bet tikai fragmentari pieminéts ta pasa gada februari dibinatais Etnografiskais brivdabas
muzejs. Pagaidam vél latviesu folkloristikas vésturé ari reti piemin tautastérpu un tautas
makslas pétijumus, bet tautas dejas izpaliek pavisam. Un tas nav nekas briesmigs. Ari
folkloristikas metropolé Amerika tikai retam izdodas pétit materialos un nematerialos
folkloras Zanrus un to pétniekus vienota teorétiska un metodologiska metadiskursa rami.’

Kadai jabut historiografijai? Vai tai butu jabat “noziegumu un nepareizas domasa-
nas litanijai” vai ta drikst ari bit “vértigu pieméru un gudribas apkopojums”?’ Paslaik
vél pasaulé modé ir pirma ievirze, ipasi izceloties jautajuma par folkloristikas politisko
kontekstu. Te svarigi pieminét, ka pasaulé viskliedzosakie starpkaru posma folkloristikas
ideologiskas konjunkttiras pieméri izpaudas divas autoritaras valstis: (1) Padomju Krievi-
ja — tekstu falsifikacija (falslora, fal$loristika), 20. gados ieviesta tautiska stila parzinataju
folkoristu dailrade, ka ari folkloristu pielauts vai veikts politisks spiediens uz teicéjiem,
kura rezultats bija jaunas it ka tautasdziesmas un teikas par “tautas” vadoniem Leninu,
Stalinu u. c.'’ Un (2) nacisma sligsto$aja Vacija - autentisku folkloras materialu selektiva
“analize”, “pieradot” semitu u. c. tautu (respektivi, rasu) zemisko batibu un nederigumu
cilvécei; tapat ari folkloras avotos balstiti “pieradijumi” par, protams, vacie$u parakumu un
vado$o lomu cilvéces attistiba (argumentus viegli apmest uz mutes, citéjot citus atlasitus
folkloras tekstus''). Gan pirma, gan otra politiska konjunktira deva nepatiesu, nezinat-
nisku liecibu par tautas tradicijam, vai nu falsificéjot, vai selektivi izcelot un vienlaikus
ari nokluséjot folkloras tekstus. Sadu pieméru Latvijas Republikas atbalstito folkloristikas
institticiju vai profesionalo folkloristu darba nav (21.-26. Ipp.).

Mani interesé otrs augSmineétais historiografijas meérkis, tas ir, pagatné meklét vértigus
piemérus musdienam. Latvie$u folkloristi, pieméram, ir piedalijusies agrak kolonizétas tau-
tas nacionalas kultaras un nacijvalsts veidosana, un tie procesi, kurus izce] gan gramatas
redaktore (11.lpp.), gan recenzente Ineta Lipse, nav lidz galam “problematizéti” un izpétiti.
Vél viens nakotné apspriezams un problematizéjams jautajums sakara ar zinatnes politisko
kontekstu: ka latviesu folkloristika sabalsojas ar Latvijas Republikas demokratisko iekartu?
Folkloristikas ka disciplinas pamatdoma — ka visskaistakas kultiiras vértibas rada un kopj
daudzos variantos, daudzi teicéji un nevis viens vadoss génijs — ir paSos pamatos egali-
tara un demokratiska. Annas Bérzkalnes un LFK veiktais nacionalais folkloras vaksanas
projekts aicinaja piedalities katru valsts iedzivotaju (neizslédzot nacionalas minoritates,
93.-94. Ipp.), apstiprinot katra folkloras teicéja un vacéja, katra “méma pagasta” un katra
folkloras teksta varianta nozimigumu, piederibu un atbildibu, ta stiprinot sabiedribas
“socialo kapitalu” Un savukart starptautiski salidzinosas folkloristikas projektos katras
tautas — gan valstnacijas, gan nacionalas minoritates — folkloristi, starp tiem Bérzkalne,
Smits un citi gramata minétie, vienkarsa, varbiit pat banala ikdienas darba piekopa daudz-
nacionali demokratisku politiku. Saja politiskaja konteksta ipasi interesantas ir gramatas
nodalas par starptautiskajiem kontaktiem un pétijumu ievirzém. Kaut kolektivas mono-
grafijas Latvian Folkloristics in the Interwar Period autori visa visuma atbild noraidosi uz
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jautajumu par to, vai latvieSu folkloristika toreiz ieklavas pasaules zinatné, man tomeér ir
pretéjas domas.

Par vésturiski geografisko (“somu skolas”) metodi $ajos laikos parasti pienemts lidzigi
attiecigas nodalas ievadam (134. Ipp.), ka tas mérkis bijis noskaidrot teksta hronologisko
un geografisko cilmi un pirmformu. Ta jau ari bija, vismaz sakuma gados. Bet, lai metodi
pielietotu, bija javeic milzigs prieksdarbs, apkopojot folkloras tekstu variantus. Jo vairak
variantu, jo gratak tos visus savest kopa un salidzinat ar simtiem vai pat tikstosiem starp-
tautisku variantu. Un tapéc liels pagrieziens pasaules folkloristika, kura starakmeni lika
soms Anti Arne, bija ar somu metodi saistitais, 1910. gada publicétais starptautiskais pa-
saku raditajs. Pagaja dazi gadi, pirms Arnes raditaja vertibu saka atzit Ziemelvalstis un vél
vélak citur, jo tam bija jaaizvieto sen pierasta, visiem pazistama un plasi anotéta bralu
Grimmu 242 pasaku numeracija. Viegli batu bijis Folkloras kratuves kratas pasakas sakt
kartot péc Grimmu (un ari 20. gadsimta pasakologijas milza Johannesa Boltes redigéto
Grimmu anotaciju sesu sé¢jumu) numeracijas vai ari péc kadas citas, paSmaju latviesu iz-
gudrotas unikalas sistémas, bet, par laimi, pie Latviesu folkloras kratuves stires sédéja
transnacionalas pasaku pétniecibas specialiste, globali domajosa Anna Bérzkalne. Kaut
vina pati drizak nodevas starptautisko balazu pétijjumiem, neaprékinams ir vinas nopelns,
gadajot par to, ka tikstosiem latviesu pasaku variantu kluvusi viegli atrodami (un vélak
teicami sakartotos séjumos pieejami) gan latviesiem, gan citiem. Vina ari nebija kaut kada
“peléka pele,” ka par vinu pasmin recenzente Ineta Lipsa, jo Anna Bérzkalne, cinoties par
somu metodi, vienlaikus pieradija, ka zinatniskaja latviesu folkloristika nav vietas dazadiem
tolaik populariem sapnojumiem par folkloras cilmi un senam nozimém. Visas analizes
japamato, sekojot caurspidigam, racionalam metodém. Var rasties jautajums, vai latvieSu
folkloristika turéjas lidzi, kad péc Arnes naves pasaku pétniecibas pamatdiskurss pama-
zam pargaja uz anglu valodu. Nezinu, pieméram, ka izpétit, vai Stita Tompsona 1928. gada
publicétais, paplasinatais pasaku tipu raditajs batu ki LFK pamatreference aizvietojis
veco, vaciski publicéto Anti Arni. Skiet, ne, pretstata lietuviesiem."” Latviesu diskurss par
pasaku “motiviem” (135.-136. lpp.) laikam ari neintegréja Tompsona 1932.-1936. gada
angliski publicéto “Motivu raditaju”. Vésturiski geografiskas metodes pielietotaji jau kop$
20. gadiem vairs nenodarbojas tikai ar folkloras seno cilmi, kaut arvien tie intereséjusies
par stastijumu vésturiski geografisko izplatidanos un izplatibu.” Arnes un Tompsona radi-
taja paplasinasana un parpublicésana 1961. un vélreiz 2004. gada liecina, ka viss turpinas.
Un latvie$u pasaku pétnieki var Sodien bez liekas piepules piedalities globalaja diskursa,
pateicoties LFK zinatnisko pamatu licéjai Annai Bérzkalnei.

Arvien, lasot Latvian Folkloristics, prats pavér$as uz to, ka starpkaru posma darbs
ir musdienigs, ar masdienu vértibu. Kops 60. gadiem folkloristika ir iesaknojusies cen-
tieni, lasot ieklausities folkloras tekstos, lai iedzilinatos laika, telpa un kultara attalinatu
cilvéku poétiskaja pasaulé. Tur ne tikvien jatulko nepazistami vardi, bet jasaklausa ari
$kietami pazistamu vardu un skanu svesas nozimes un savstarpéjas konotacijas, jo teksti
radusies nepazistamas tradicijas. T4, pieméram, Toms Dubua censas saprast un tulkot gan
seno Islandiesu, gan pagajuso gadsimtu samu un somu, gan ari sava iru tévoca dziedatas
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dziesmas," un Bengts Holbeks atkl3j arhiva atrastu 19. gadsimta danu teicéju pasaku sim-
bolisko pasauli.”” Jo pamatigakas pieejamas etnogrifiskas zinas par folkloras kontekstiem,
jo dzilaka teksta izpratne iespéjama. Ka uz musdienu etnopoétikas tulku pasatijumu ta-
laika folkloristi dokumentéja latvju dainu saites ar dziedataju vésturisko un etnografisko
dzivi (143.-151. lpp.) un identificéja unikalos dainu poétikas likumus (152.-166. Ipp.).
Sodien vairs nebiitu iespéjams atminét novadvardu nozimes un tekstu saknes senzudusa
pirmsindustrialas lauku sétas kulttra. Un bez vinulaik atklatajiem dainu iek$éjas metrikas
likumiem grati ari batu saprast, kuras dziesmas tautas ausim “skanéja” skaisti un kapéc
citi klasiskaja trohaja vai daktila sacerétie teksti neiegaja un joprojam neiet tradicija. Va-
ram Z€loties, ka toreiz nepierakstija vairak tekstu un nedokumentéja sikakas detalas par
folkloras performances kontekstiem, bet, apzinoties toreizéjas Folkloras kratuves niecigo
finanséjumu (78.-96. lpp.), parmest vinam un viniem nevaram neko. Ari més nezinam,
kas no masdienas sakratajiem tekstiem un kontekstiem bus vajadzigs nakama gadsimta
latviesu folkloristiem, bet censamies sakrat un apkopot visu, ko spéjam.

Galu gala arvien vél vajadzés Sketinat daudzus jautajumus par latvie$u folkloristikas
ieklausanos pasaules zinatné. Starpkaru laika Eiropas folkloristikas diskursa biezak satikas
skandinavu, somu, vacu, franc¢u, palaikam ari anglu vai amerikanu folkloristi. Nav bri-
nums, ka starptautiskas vésmas skara Latviju. Jansons studéja Vacija un Birkerts — kaut ne
folkloristiku — Amerika. Bet — Bérzkalne studéja Kazana un turpinaja Térbata pie Kaza-
na studéjusa Andersona; Straubergs, Smits un Svabe studéja Maskava. Smits papildinajas
Péterburga, kur macijas ari Melngailis. Tie pasi somi, kurus zinaja visi, ari bija sakusi
akadémiskas karjeras Krievijas impérija. Tad rodas interesants jautajums: vai un kadas
bija starpkaru latviesu un krievvalodigas folkloristikas savstarpéjas saites? Ne jau saites
ar padomju fal$loristiem vai lielkrievu impérijas $ovinistiem, bet gan, pieméram, ar
diviem pasaules folkloristikas vésturé iegajusiem ta laika zinatniekiem: viens bija Marks
Azadovskis, kuru piemin ka pasaku teicéju “atklajéju”, jo vin$ ka pirmais starptautiska
valoda (tas ir, vacu) 1926. gada zinoja FFC lasitajiem, ka krievu folkloristi saista pasakas
ar teicéju biografijam, papildinadams rakstu ar triju krievu teicéju atskirigo stastiSanas
stilu aprakstiem.'® Liekas, ka Azadovska idejas Latvija neiegauméja. No vienas puses, ari
tas nebutu nekas ipass, jo minéto rakstu tikai vélak saka cilat arl pasaules vado$ais pasaku
pétnieks Stits Tompsons.'” Varbit latviesu pasaku pétniecibas zinaganas par starptautisko
lauku beidzas ar Pétera Smita 1925. gada publicéto parskatu vai ar Annas Bérzkalnes aiz-
iesanu no LFK? Tomeér ka mikla paliktu fakts, ka Krievija izglitojusies latviesu folkloristi,
it ipasi Smits, varbiit neievéroja ari Azadovska priekigajéjus, kuri savos episko dziesmu,
raudu un pasaku krajumos tekstus kartoja péc teicéjiem un ne sizetiem. Kapéc? To més
nezinam. Otrs bija transnacionalas pasaku struktiiras atklajéjs Vladimirs Props.' Skiet,
ka arl vinu ta laika latviesu folkloristi nepazina. Un ari tas nebtitu nekas ipass, jo ari
Padomju Savieniba vina idejas driz ideologisku iemeslu dé| apslapéja, un pasaulé vins iz-
gaja tikai ar “Pasakas morfologijas” anglu tulkojumu 1958. gada. Bet — un tas ir viens liels
bet! - viena Latvian Folkloristics in the Interwar Period teikuma pavid, ka 1934. gada Janis
Bi¢olis pieminéjis krievu formalistu literatirzinatnieku grupas OPOJAZ" noderigumu
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latviesu folkloristikai (161. Ipp.). Tad varbut kads Latvija kaut ko tomér varétu bt dzirdéjis
ari par formalista Propa “Pasakas morfologiju’, bet neievérojis? Ari to més nezinam. Bet ta
batu bijusi garam palaista iespéja latviesu folkloristika attistit domas, kuras citur pasaulé
piebrieda vélak.

Nebudams pedants, nepiekasiSos nedaudzam visnota] lieliskaja tulkojuma iezagu-
$amies neprecizitatém, starp kuram visvairak acis daras nesistematiski tulkotie termini
garamantas, garigais mantojums, garigas un materialas tradicijas. Vardi mantas un man-
tojums varbut labak sakrit ar Sodien popularo terminu heritage, nevis property, bet gara/
garigs vispragmatiskak tulkojams ka spiritual un nekad mental (24., 32., 45., 50., 53., 64.,
170. Ipp.); citur termins motivi noteikti jatulko ka motifs, nevis motives (174. lpp.), bet
Aspazijas minétas “kliedzosas kulturas prasibas” labak tulkot ka pressing, nevis outrageous
(67. Ipp.). Nenoradisu ari uz drukas kliidu vietvarda Abo burtosana (89. Ipp.). Drizak gribu
pieminét, ka butu bijis saméra viegli un pieklajigi ar papildu piezimém (varbit personu ra-
ditaja?) palidzet lasitajam, kur$ neorientéjas latviesu kultara un sabiedriba. Labi, ka $ur tur
ir ieklauti isi biografiski dati par Baronu, Brastinu, Jurjanu, Medni, Volteru, Hauzenbergu-
Sturmu, Lerhi-Puskaiti (divreiz) u. c. (77., 79., 81., 82., 191. lpp.); drosi vien anglu valodas
lasitajs priecatos, ja $adu informaciju piedavatu sistematiski par visam pieminétajam per-
sonam, jo dazas nevar sameklét pat gugléjot. Nekas nav nokavéts. Kadam tagad steidzami
batu jaieraksta anglu Vikipédija skirkli par Ginteru, Sinaiski, Sprogi, Balodi, Makensenu,
Tretjakovu, ari Bérzkalnes un Smita darba turpinataju trimda Lieni Neilandi u. c. Jo 3kiet,
ka péc $is gramatas publicé$anas par latviesu folkloristikas vésturi driz saks intereséties
arvien vairak starptautisko kolégu. Pérn AFS konferences plenarsédé, pieméram, slavenais
folklorists Eliots Orings izcéla gaisma sen aizmirsto un nerisinato jautajumu par mutvardu
tradiciju Paglabo3anas likumu,” kura autors bija miisu pasu Annas Bérzkalnes skolotajs
Valters Andersons. Likumsakarigi butu, ja, par Andersonu interesédamies, folkloristi no-
naktu ari Latvija. Un tapat nepaies nepamanits fakts, ka latviesu zinatniskas folkloristikas
dibinataja bija sieviete. Tapéc gribas nobeigt recenziju ar pateicibu par vértigo piene-
sumu globalajai folkloras zinatnei, citéjot toreizéja Alana Dandesa plenarsédes referata
noslégumu: “Ura, lai dzivo folklora! Ura, lai dzivo folkloristika!”* un piebilstot “Ura, lai
dzivo §is gramatas autores un autori! Ura, lai turpina iet pasaulé latviesu folkloristika!”

Guntis Smidchens

Atsauces

! Lip$a L. Latvie$u folkloristikas starpkaru pagatni revidéjot. Letonica. 2015. Nr. 29. 197.-203. Ipp.

2 Bula D., Laime S. (eds.). Mapping the History of Folklore Studies: Centres, borderlands and shared spaces.
Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2017.

* Bendix R. E, Hasan-Rokem G. (eds.). Companion to Folklore. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.

* Dundes A. Folkloristics in the Twenty-First Century (AFS Invited Presidential Plenary Address, 2004).
Journal of American Folklore. 2005. No. 118. P. 405-406.

> Bula D. Masdienu folkloristika: Paradigmas maina. Riga: Zinatne, 2011.
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Ka muza deribas svinéja latviesi

Zin. red. Baiba Krogzeme-Mosgorda. Latviesu tautasdziesmas.
Sadzives un gimenes ierazu dziesmas. Kazas. 11. s&j. 1. d.
Riga: Zinatne, 2018. 880 Ipp.

Varam priecaties. Msu attalie prieks-
stingri — ritualizéta un liksma dzives svi-
nésana. Tas ir svarigi. Jo, ja nebiitu bijis So
misu sencu spécigo un kuplo gimenu, tad
es, rakstitajs vai lasitajs, varbtit nemaz ne-
eksistétu.

Tagad nu latviesu kazu plasi sazarotas
norises mums spogulo vienkopus izdotie,
zinatniski sistematizétie ap 55000 tau-
tasdziesmu teksti no Latvie$u folkloras
kratuves ladém, respektivi, failiem. Ir pa-
veikts milzu darbs vairaku gadu garuma,
kur piedalijusies pari par desmit Latvijas
Universitates Literatiras, folkloras un mak-
slas institaita pétnieku. Un tas vél nav viss.
Séjuma sakartotaji gatavo vél nakamo
kazu dziesmu séjumu. Turklat ievérosim,
ka lidzas $ai otraja simttikstotl skaitamo

dziesmu tekstu kolekcijai jau pasen izdota
ari melodiju kolekcija - lielako tiesu pati ar saviem tekstiem,' kuri biitu jaskaita klat.

Gimenes tap$anas rituals ir bijis gan ar méru svinigs, gan jautrs, bet ta burts un gars
ari ciesi reglamentéts par labu saimes vai dzimtas (lasi - visparibas) interesém. Ja, ligava
dziesmas un norisés figuré lielako tiesu ka objekts, mazak ar savu subjekta psihologisko
pasauli. Tas viegli saprotams, jo patriarhalaja sabiedriba cilvéka un vina pasapzinas indivi-
dualizaciju médz uzskatit par vél visai rudimentaru. Tomér grata skirsanas no bijusas un
nezina par jauno dzivi nolasama ari ligavas dziesmas. Nakamas sievas skumjas uzskatitas
pat par pienacigu un labumu nesosu rituala sastavdalu, - tatad pavidéjuso subjektivitati
atkal apéno reglamentacija. Lai ka, bet gluzi bez jutu maiguma masu prieks$gajéji nebus
iztikusi, jo kas tad butu dziedajis “Cudi, mana ligavina, / Uz manami rocinami”.

Sos un daudzus citus jautajumus 11. séjuma “levada” skar institiita vadosa pétniece, dzi-
musi ar dzejnieka Ausekla uzvardu, Baiba Krogzeme-Mosgorda. Vina arl séjuma zinatniska
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vaditaja un acimredzot léméja par ta izkartojumu. Visa dziesmu jira grupéta vairak neka
desmit nodalas un turpat vai simt apaks$nodalas péc kazu norisu secibas — tur méz un
pusko istabu, gérbj ligavaini un ligavu, majinieki apdzied vedéjus, pieved ptiru un veic daudz
citu izdaribu. Saja sé¢juma noriSu seciba gan netiek talak par kazu mielastu, kamér mi-
¢osanas, guldiSanas, daudzas apdziedasanas un beidzot vél atkazu dziesmas pataupitas
nakamajam, 12. s¢jumam. Tacu $a mielasta izdziedasana kopa ar dziru dziesmam aiznem
150 lappuses, ar ko apjoma zina griti sacensties jebkurai citai nodalai. Tur viss, kas saistas
ar iztiku, un pati é$ana apceréta daudzpusigi, un dazkart — acimredzot bagatajas dzimtas —
triju dienu kazu godos ta sasniegusi turpat vai Fransua Rablé télotos édmanu kalnus - ar
paris kautiem liellopiem, cikam, medus mucu un desmit pariem kviesu iesala (20. Ipp.).
Par to liecina pasas dziesmas, bet vél vairak ierazu apraksti, baznictévu nosodijuma teksti
un vésturnieku pétijumi.

Sos aprakstus lietpratigi sarakstita “Ievada” autore cité, komentédama nodalu tema-
tiku. “Tevads” visuma strukturéts péc ta pasa principa ka dziesmu grupéjums nodalas,
un tas ir Krisjana Barona “Latvju dainas” lietotais etnografiska kartojuma princips. Séjuma
beigas pat ievietots “Latvju dainu” 3. séjuma satura raditajs, un tas lauj viegli salidzinat abu
publikaciju atbilsto$as dziesmu tematiskas grupas, paverot iespéju izsekot tekstu, respek-
tivi, to variantu vésturiskajai attistibai no 19. gadsimta lidz 20. gadsimta beigam, cik vien
talu sniedzas 11. séjuma publicétie lauku pétijumu pieraksti.

“Ievada” komentétas ne tikai kazu svinibu atseviskas norises, bet sniegts ieskats ari
nori$u socialaja pamata un dramaturgija, ieziméts to tap$anas vésturiskais konteksts. Lat-
vie$u kazu visparéja raksturojuma noradits uz citu Eiropas tautu ietekmém, tipologiskam
paralélém un aizguvumiem, bet to éna nemaz nav runats par Latvijas teritorija kopto kazu
godu originalajam iezimém. Tacu to seviski neparmetisim, jo $is akadémiskais izdevums ir
nevis pétijums, bet tikai zinatniska publikacija, un turklat noradit uz aizguvumiem, igno-
réjot savdabibu, - §1 indeve latviesu kultirvéstures pétjjumos, manuprat, pamazam jau
sava zina kltst par zimigu Ipatnibu, vai varbat parprastu ta saukto politkorektumu.

“Ievada” valoda - lietiska un skaidra. Ka nejausiba iesprukusi skauzamie “vacbalti”
(6. Ipp.) — vai tas batu kads baltu valodu runataju vacisks atzars?... Makslinieka Daina
Rozkalna graviru racionali stilizétie etnografiskie prieksstati pieskir séjumam patikami
intelektualu pamattoni. To gan mazliet pajauc dazs “levada” visai palietots poétisms,
ka piemeéram “dziesmu purs” (9. Ipp.). Tas it ipasi var mulsinat teksta, kur kazu saka-
ra “puram” daudz tieSo nozimju lietojuma. Labak buatu akadémiska izdevuma no $adiem
poétismiem atturéties, jo, tiem uzduroties, piesakas salidzinajums ar skaidri klasiskas
linijas térptu cilveku, kas péksni izjutis vajadzibu savu stingri akadémisko staju mikstinat
ar kadu “dailumu’”, un vins sak smokingam pievienot Spicites vai ri$inas. Vai bija labi par
apak$nodalu moto likt pa divam rindam no dziesmas teksta? Stingri nemot, tas nozimeé
§1s rindas izraut no tautasdziesmas konteksta, un lidz ar to tas klast pliekani ilustrativas.
Ja atzistam dainu cetrrindes klasisko formu, tad jebkada familiara riko$anas ar to, manu-
prat, ir apSaubama. Izskatas jau mili, bet — nepiestav.
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11. séjumu papildina Ievas Pigoznes apcere par ligavas galvassegu latviesu apgérba
vésturé, ka ari ipa$s jaunums — no teicéjiem turpat vai gadsimta laika ieskanotu dziesmu
paraugi ar melodijam, kas atrodami un dzirdami datora Latvijas folkloras kratuves digitala
arhiva majaslapa. Un tomér pats galvenais paliek tautasdziesmu tekstu plasais un sistema-
tizétais klajiens. Médz teikt, ka dainas ir latvie$a dzives enciklopédija, un kazu dziesmas
ir taja visai stipra nodala. Tur ir pétjjumu materials ne tikai folkloristiem, bet ari antro-
pologijas, psihologijas, etnologijas un daudzu citu “logiju” adeptiem. Plaso izdevumu
sériju “Latviesu tautasdziesmas’, ieskaitot iepriekséjos desmit séjumus, lieto ne tikai zinat-
nieki, bet ari tautas garamantu daudzina$anas praktiki. Sie séjumi ir galdagramata daudzu
folkloras kopu vaditajiem, tautas muzikas aranzétajiem, komponistiem un, protams, lite-
ratiem.

Tads pats laimigs liktenis gaidams ari §im 11. séjumam. Taja it skaidri redzams, uz
kadas milzu tautas vitalitates piramidas tagadnes jaunie pari séz. Tad vélésim, lai tie liek
pie §is piramidas tikpat stipru ari savu pienesumu.

Arnolds Klotins

Atsauce

! Latviesu tautas mizika. Kazu dziesmas. Sakart. J. Vitolins. Riga: Zinatne, 1968. 528 Ipp.
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Nepartrakt nozime turpinat

Ozolins G. (sast.). Erglu vertums. Novada folklora rokrakstos un publikacijas.
Riga: Zinatne, 2017. 512 lpp., il., notis

leskatu izdevuma “Erglu vértums”
gribu iesakt ar sastaditaja Gata Ozolina
nosléguma pausto atzinu par tiem, kas
vélas nepartrukt “ar savu maju, pagastu,
novadu, ar valodu, kultaru un dziesmu”.
Nepartrukt, saka Gatis Ozolins, nozimé —
turpinat. Turpinat tautu, tradiciju un sevi.
Tad Ozolina sastaditais Erglu novada folk-
loras apkopojums “Erglu vértums” mums

rada, ka tas ir - nepartruakt...
Cratis Ldzofis

Erglu
veértums

Gramata “Erglu vértums” péc ilgaka
partraukuma turpina veiksmigi aizsakto
Latvijas novadu kultiiras mantojuma ak-
tualizésanas tradiciju, kas 21. gadsimta
rezultéjusies vairakos dazadu Latvijas no-
vadu un apdzivotu vietu kultaras mantoju-
mam veltitos izdevumos, kurus sakartojusi
Latvie$u folkloras kratuves pétnieki: Maras
Viksnas “Latvie$u tautasdziesmas: salasi-
tas un sakratas iz Bérzaunes apgabala no
Aronu Matisa” (2002), levas Vitolas “Simt gadu guléju, vél simt gulésu” (2005), Elgas Melnes
“Senos laikos Umurga” (2006), Sanitas Reinsones “Adama stasts” (2008), Sanda Laimes
“Sveéta pazeme” (2009), Gunta Pakalna “Dzukstes teikas un nostasti” (2010), Maras Viksnas
“Sveicinati Salda” (2010).

“Erglu vértums” lasitaju piesaista pirmam kartam ar savu veiksmigi izvéléto nosau-
kumu, patapinatu no reiz Gaizinkalna pusé dzivojusa dravnieka Jana Krimina, - krajums
vienlaikus satur gan uz identitates apzinu vérstu emocionalu konotaciju, gan ta metodolo-
gisko centréjumu uz diahronisku Erglu novada folkloras vakuma atspogulojumu, galveno
uzmanibu vér$ot uz folkloras vacéjiem un to pierakstitajiem tekstiem.

Gata Ozolina izvélétais materialu izkartojuma hronologiskais princips lauj izsekot
latviesu folkloras vaksanas vésturei 19. un 20. gadsimta, tas aktualitatém un tendencém vie-
na Latvijas novada griezuma, iepazistot vienpadsmit 19. gadsimta, sesu 20. gadsimta Erglu
novada folkloras vacéju veikumu un folkloristu 24. zinatniskas ekspedicijas materialus.
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Vértuma ieklautie folkloras teksti nereti parsniedz Erglu novada nemateriala kulta-
ras mantojuma aploci un aptver arl musdienas aktualus kultiarantropologijas jautajumus,
pieméram, P. Dambi$a antropologisko apceri par laulibas institicijas veidosanos. Ipasi
nozimigs ir fakts, ka gramata apkopoti folkloras teksti, kas nav ieklauti hrestomatiskajos
latvie$u folkloras izdevumos.

Butiska vieta krajuma, seviski attieciba uz 19. gadsimta un 20. gadsimta sakuma
folkloras vértumu, atvéléta biografiskajai pieejai, uzradot ne vien statistikas datus par sa-
vaktajam folkloras vienibam, bet arl ieziméjot attieciga kulttras laikmeta kontekstu un
laujot gramatas lasitajam domat par apstakliem un nosacijumiem, kas 19. gadsimta un
20. gadsimta sakuma vedindja uz kultiras mantojuma dokumenté$anu un saglabasanu.
Biografiska pieeja gramata aptver plasu faktologisko materialu folkloras teicéju dzives
gaitu dokumentéjuma. Teicéju dzives dati veiksmigi korelé ar kultarvésturisko kontekstu
un atlasitajiem folkloras tekstiem.

Vértums paver jaunas iespéjas ne tikai Erglu novada kultiras mantotajiem un uz-
turétajiem, bet ari dazadu latviesu folkloras Zanru pétniekiem, ta ka satur ne vien jau
publicétu folkloras materialu reprezentativas kopas, bet ari lidz $im nepublicétus folklo-
ras materialu, tostarp melodiju, pierakstus. Gramatu veiksmigi papildina ari ilustrativais
materials — folkloras vacéju foto, rokrakstu paraugi, notis.

Atzistami, ka folkloras publicéjumu un rokrakstu komentaros Gatis Ozolin$ iezimé
attieciga jautajuma izvérsumu un vietu sava laika latvie$u folkloristika. Gramata kopuma
jutams sastaditaja “rokraksts’, kur nereti visai skrupulozs faktu apraksts ir veiksmigi savijies
ar emocionali analitisku izklastu, kas var aizraut lasitaju un likt apjaust folkloras vacéja
ipaso misiju tradicionalas kultiiras parmantojuma.

Gata Ozolina lietpratigi sastaditais Erglu novada folkloras apkopojums ir butisks
papildinajums latviesu novadu folkloristikas piira, taja aptvertais materials ne tikai meto-
dologiski konsekventi atlasits un izkartots, zanriski daudzveidigi un izsmelosi parstavets,
bet arl konceptuali nozimigs un saskan ar Konvencija par nemateriala kultiras mantoju-
mu saglabasanu noteiktam prioritatém ka tradicijas dzivotspéjas nodrosinasana, ieskaitot
tas pétniecibu, saglabasanu, aizsardzibu, popularizéSanu, vértibas nostiprinasanu un talak-
nodosanu.

Angelika Jusko-Stekele
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Apmaldisanas gramatika

Sanita Reinsone. Apmaldisanas poétika teikas, stastos, sarundas.
Riga: LU Literattiras, folkloras un makslas institits, 2017. 246 lpp.

Sanitas Reinsones monografija “Ap-
maldi$anas poétika teikas, stastos, sarunas”
ir veltita apmaldi$anas témai, kas varétu
radit interesi plasa auditorija. Tomér gra-
mata nav popularzinatnisks apceréjums —
ta vispirms ir nopietns pétijums par cilvéka
domasanas un ricibas mitologiskajiem avo-
tiem un narativo satvaru.

Monografijas pirmaja nodala autore
ieskicé teorétiski metodologiskos aspektus
apmaldi$anas stastu izzina. Sa pétijuma
konceptuala arhitektara balstas uz narati-
va jédzienu, kura izpratni Sanita Reinsone
liela méra balsta strukturalistu koncep-
cijas, Ipasi akcentéjot literatiirzinatnes
un folkloristikas dimensijas. Monografiju

caurauz ari socialo zinatnu (antropologi-

ja, kultargeografija u. c.) jédzieni, kas mo-
nografijai pieskir starpdisciplinaru vértibu. Tiesa, mutvardu materiala analizé prieksplana
izvirzas drizak humanitara - sociallingvistikas un folkloristikas — perspektiva. Patikami,
ka autore piedava savus tulkojumus vairakiem Latvija vél neaprobétiem jédzieniem (piemé-
ram, narrated event, focalization, communicative competence), tadéjadi dodot ieguldijumu
vienotas izpratnes par starpdisciplinaru zinatnisko instrumentarija attistiSana, lai vél vai-
rak atvieglotu $o humanitarajas un socialajas zinatnés izmantoto jédzienu apriti.
Gramatas otra nodala precizak definé pétniecisko lauku, ka ari sniedz parskatu par
ta tapSanu Latvija. Kompozicionali raugoties, var gan jautat, cik pamatoti ir pasniegt $o
nodalu ka otro, nevis pirmo. Iespéjams, tie$i pétnieciska lauka ieskicé$ana spétu uzrunat
plasaku auditoriju neka specifiska teorétiski metodologiska nodala. Tapat batu svarigi
otraja nodala vairak akcentét tas konstantes, kas lauj runat (ja vispar lauj) par latviskajai
kultartelpai raksturigo mutvardu, to skaitd apmaldi$anas stastu, kultaru. Jauzsver, ka
gramata tiek izmantots daudzveidigs empiriskais materials, kas pieskir lielaku spéku iz-
virzitajiem argumentiem. Turklat autore gramata regulari atgriezas pie metodologiskam
un konceptualam refleksijam, kas analitiskaja véstljuma nereti lauj sasniegt abdukcijas
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kvalitati jeb dinamisku lidzsvaru starp empirisko un konceptualo zinatniskas analizes
limeni.

Gramatas tre$a nodala “ApmaldiSanas pieredZzu interpreté$ana” uzskatama par
analitiski ietilpigako gramatas nodalu, kura autore apraksta un izskaidro apmaldisanas
mitologizéjoso un racionalizéjoso tradiciju, ka ari padzilinati apliko pieredzes subjekta
attiecibas ar vietu un telpu. Autorei izdodas parliecinosi ekstrapolét dazadas apmaldisanas
pieredzes dimensijas, kas briziem iegiist analitisku kategoriju statusu un tadé] varétu tikt
nikotné izmantotas ari citos pétijumos. Sis nodalas analitiskumu var paplaginat ari vél
vairak, ja lielaku uzmanibu pievér$ apmaldi$anas fenomena socialajai iedabai un indivi-
dualas pieredzes parnesanai kolektiva limeni. Tre$as nodalas konteksta var, pieméram,
jautat, vai apmaldiSanas individuala pieredze ir projicéjama ari kolektiva limeni. Proti,
kada meéra ideologiski un telpiski dezorientétas socialas grupas stavoklis lidzinas indivi-
dualai apmaldi$anas pieredzei? Vai un ka §is individualas pieredzes analitiskie parametri
lauj mums pateikt kaut ko jégpilnu par to, ki uzvedas kopienas, grupas, kolektivitates?
Runajot par apmaldiSanas pieredzes telpisko aspektu, autore uzmanibu pievérs tikai ap-
maldi$anas stastiem ruralaja telpa, tacu vismaz konceptuala limeni bitu svarigi reflektét
arl par apmaldi$anos urbanaja telpa.

Monografijas noslédzosaja ceturtaja nodala autore pievérSas apmaldi$anas stastu
dinamikai un mainigumam atkariba no sociala konteksta. Ari $eit riipiga un strukturéta
viena cilvéka mutvardu narativa analize lauj atsegt apmaldi$anas pieredzes diahronisku-
mu. Vienlaikus, plasak raugoties, ir svarigi uzsvért, ka pieredzes subjekti médz vienu un
to pasu stastu dazados vecumposmos izstastit citadak. Ja ari autores iegiitais empiriskais
materials nelauj ilustrét vai parbaudit $o tézi, to ir svarigi izcelt diahroniskuma konteksta.
Pats fakts, ka 4. nodala minéta Tante se$u ménesu perioda dazados kontekstos ir intervéta
divas reizes, drizak izgaismo pieredzes socialo, nevis temporalo dinamiku.

Kopuma nemot, Sanitas Reinsones monografija piedava parliecinosu zinatnisko
refleksiju, kas butiski bagatina Latvijas starpdisciplinaro pétijjumu lauku, ka ari paver
jaunas teritorijas citiem originaliem pétijjumiem.

Martins Kaprans
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|zrade “Meza meitas”: stasts un virsskana

Sanita Reinsone. Meza meitas. Stasti par dzivi meza 1 dala.
Valmieras Dramas teatris. Teatra izrade. ReZisors Martin$ Eihe.
Pirmizrade 2018. gada 12. janvari

Latvijas Universitates Literatiras, folkloras un makslas institita vadosas pétnieces
Sanita Reinsone gramata “Meza meitas” ir viens no spécigakajiem darbiem par Latvijas
vésturi 20. gadsimta, kas lauj ne tikai labak saprast, bet — galvenais - emocionali un garigi
sajust sarezgitakos mezgla punktus. Divpadsmit sievie$u likteni, ko vinas pasas pavésti-
jusas, talu parsniedz dokumentalu stastu limeni, kaut ari runatajas nav ne gribéjusas, ne
pratusas radit metaforas. Maigi un iejatigi iztaujatas (var tikai iedomaties, kadu iekséju
spéku vajadzéja, lai iedibinatu tik personigu saskarsmi un panaktu augsto uzticé$anas
un atklatibas pakapi), sievietes, kas jau parkapusas devindesmit gadu slieksni, atskatas
uz savu jaunibu, kas péckara gados pavadita Kurzemes vai Latgales mezZos. Pasos spéka
un dzives alku laikos vinas izslégtas no normalas dzives. Tacu aril nenormalos apstaklos
vinas miléja, gaidija, palidzéja, radija bérnus. Un §i skarba pretruna stastus vérs veél ietek-
migakus.

Valmieras teatra iestudéjums, kadu to iecergjis un realizéjis rezisors Martin$ Eihe
kopa ar dramaturgi Lailu Burani, balstas tiesi $aja arprata apstak]u un dabisku dzives alku
konflikta. No ta izaug izrades dramatisms, jo pasa uzveduma risindjuma ipasa kapinajuma
nav: stastijums ir linears, piecas aktrises Baiba Valante, Inese Ramute, Skaidrite Putnina,
Dace Eversa un Mara Mennika cita caur citu no daudziem dzivesstastiem ka savdabigu bizi
“sapin” vienu kopigu likteni. Tacu $o sizetisko konfliktu rezisors pastiprinajis, uzveduma
dokumentalaja struktira ieplidinot vél divas butiskas sastavdalas.

Pirma ir skatitaju pieredze un iejusanas — lidz fiziskai bezizejas un ieslodzijuma sa-
jutai. ReZisors to panak jau ar pasu iestudéjuma telpu: “Meza meitam” Valmieras teatris ir
atvéris citkart nepieejamu nostiri - ta saucamo zemskatuvi, kur bistamo grieZamas ripas
mehanismu norobezo dzelzs restes. Peleks miira pagrabs, uz kuru jatiek, ejot apkart teatra
ékai un tad nokapjot pa saltam betona kapném. Bezpersonisku kréslu rindas. Gip$a “péc-
naves” maskas pie sienas - tas ir vienigais veids, ka izradé “paradas” viriesi, un pie tam tad
ari aktrises palaikam veérsas, par saviem viriem, ligavainiem, braliem un kaiminiem runa-
jot. Aktrises, pieklusinati pukainas “mierlaiku” kleitas térpusas, uzkapj uz paaugstindjuma,
un no skatitajiem vinas turpmak norobezo restes. Telpa, maskas, restes, stastijums kopa ar
skatitaju zinasanam un acumirkla fiziskajam, klaustrofobiskajam sajatam veido uzveduma
pamatslani: ta ir realitate, smaga, vésturiski noteikta un neparvarama.

Otra, sevigki nozimiga komponente ir garigs rituals, ko iemieso divas neprofesionalas
uzveduma dalibnieces, vidusskolnieces Zane Leimane un Lote Katrina Cérpa. Jaunas un
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kaut ka vecmodigi skaistas, vinas neko nespélé, vien mierigi eksisté starp aktri$u runam
un darbo$anos. Dziedadamas paréjas ietérpj jaunuves kazu térpa, uzliek vainagus un apber
ar ziedlapam. Un péksni skaidri ieraugama ir jauna, ceribu pilna dvésele, kas, ta ari neap-
traipita un nesalauzta, uzkapj pie Dieva pa kapném, ko vin$ darinajis, lai nemtu to pie sevis,
ka dzied viena no meiteném. Ta ir garigas pretestibas realitate, kas uzvedumam pieskir
pavisam citu nozimi jeb “virsskanu’, ka labas izrades ietekmi uz skatitaju nodévéjis rezisors
Elmars Senkovs.

Rezisors Martins Eihe izrades programma ierakstijis: “Ir svarigi runat par karu un ta
sekam laika, kad més “klusinam” sakam pienemt domu, ka kars ir kaut kas neizbégams.”
Stastus par karu var stastit no uzvarétaju un no zaudétaju pozicijas. Latvijai piekritusi otra.
Tacu arl “zaudétajam” ir divas iespéjas — runat ka upurim vai ka izdzivotajam. Proti, vilkt
horizontalu liniju starp divam bezizejam, kad nevar neiet meza un nevar nenakt ara, kaut
ari gaida Sibirija. Vai arl - no §is horizontales izcelties vertikalé: tapéc, ka joprojam ir iespé-
jama cilvéka apzinata izvéle nedzivot étiski, garigi, pilsoniski nepienemamu dzivi.

Martina Eihes izradém vienmér piemit spécigs pilsonisks mérkis: vai ta batu vélme
runat par radosas inteligences konformismu un nodevibu, savienojot Rakstnieku savie-
nibas sézu protokolus ar Gunara Priedes lugas “Smarzo sénes” sizetu Valmieras teatra
iestudéjuma, vai Gertrudes ielas teatri sarikota “Tanas dzim$anas diena” - izrade ka pro-
vocéjoss aicinajums samérot dazadas vésturiskas atminas un meéginat radit kopéju izpratni
par to. Pilnigi skaidrs, ka, arT “Meza meitas” uzvedot, rezisora nodoms nebija paveéstit vél
vienu gaudu stastu par latvie$iem ka muazigo barenu tautu. Iestudéjuma “virsskana” vésta
par tiesibam un nepiecieSamibu lemt ari tad, kad istas izvéles nemaz nav. Un tas izradi par
pagatni loti noteikti fokusé uz Sodienu.

Edite Tisheizere

Igaunu folkloras arhiva jubilejas konference

Igaunijas Literatiras muzeja Igaunu folkloras arhivs (Eesti Rahvaluule Arhiiv) dibi-
nats 1927. gada 24. septembrl. Kops ta izveides kaiminzemes arhivs ne vien dokumenté
tradicionalo kultiru un sniedz majvietu folkloras kolekcijam - galvenokart igaunu folkloras
materialiem -, bet ir ari starptautiski nozimigs zinatniski pétnieciskais centrs folkloristikas
nozaré. Atziméjot Igaunu folkloras arhiva 90. jubileju, 2017. gada 25.-28. septembri Tartu
norisa konference “Arhivi ka zinasanu centri: iniciativas un ietekmes” (Archives as Knowledge
Hubs: Initiatives and Influences).

Folkloristi un citu humanitaro nozaru pétnieki bija mudinati izvértét arhivu - insti-
tucionalu vidutaju - batisko lomu zinasanu parnesé starp dazadam kopienam un interesu
grupam, tapat igaunu kolégi vérsa uzmanibu uz arhivu darbibas aspektiem ka dokumentétas
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pagatnes nakotne, politisko laikmetu mainas un ideologiskas ietekmes, atsevisku personibu
devums. Konferences rikotaji uzsvéra, ka arhivniecibu liela méra iespaido norises arpus
pasam materialu glabatuvém: “Cilvékam no malas arhivu vai kolekciju karto$ana var skist
galvenokart tehnisks darbs — saglabat lietas un darit tas pieejamas. Tacu iesaistitie Joti labi
zina, ka ir vairaki aspekti, kas veido informacijas plaismu uz un no arhiviem, pieméram,
visparéjais ideologiskais konteksts, institucionalais statuss un finansiala situacija, sociokul-
turalie apstakli un sabiedribas gaidas, pétniecibas paradigmas un pétnieku specializacija,
individu intereses un arhivaru izvéles, un tehnologiju attistiba”"

Konference “Arhivi ka zinasanu centri: iniciativas un ietekmes” pulcéja vairak neka
piecdesmit referentu no daudzam pasaules valstim - Igaunijas, Latvijas, Lietuvas, Somi-
jas, Islandes, Baltkrievijas, Krievijas, Slovénijas, Polijas, Ungarijas, Spanijas, Lielbritanijas,
Australijas, ASV, Brazilijas un Indijas. Konferenci atklaja Igaunu folkloras arhiva vaditaja
Risto Jerva (Risto Jirv) uzruna un ilggadéjas arhiva pétnieces Malles Hiemee (Mall Hiiemdie)
ievada lekcija, kas iepazistinaja ar arhiva vésturi, dazadam metodologiskam pieejam folk-
loras kolekcioné$ana un izpété, kas gadu gaita nomainijusas cita citu. Tai sekoja Tartu
folkloristu jaunaka veikuma - Zurnalu Mdetagused un Folklore specialnumuru, Hijuma
tautas muzikas ieskanojumu (CD/DVD) un Igaunijas Literatiiras muzeja €ka apskatamo
izstazu — prezentacijas. Plenarsézu lektores bija Indijas folkloriste, Dzavaharlala Neru
Universitates profesore un Starptautiskas tautas narativu izpétes biedribas (ISFNR) pre-
zidente Sadna Naitani (Sadhana Naithani), kas uz personigas pieredzes pamata iztirzaja

Igaunu folkloras arhiva darbinieki 2017. gada septembri. Foto: Alars Madisons (Alar Madisson)
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folkloras arhivu nozimi folkloristikas véstures izzinasana, un Latvijas Universitates Litera-
taras, folkloras un makslas institata direktore un vadosa pétniece Dace Bula, kuras referats
bija veltits folkloristu lauka pétijumu dienasgramatam un piezimém ka nozares véstures
avotam. Divi konferences dalibnieki iepazistinaja ar saviem pétjjumiem attalinati, izmanto-
jot Skype tieSsaistes komunikacijas platformu: Timotijs Tangerlini (Timothy R. Tangherlini)
no ASV aplikoja digitalo folkloras arhivu problematiku, savukart australiesu pétniece
Dzuna Faktore (June Factor) iepazistinaja ar dokumentéto Australijas bérnu rotalu reper-
tuaru.

Latvijas pétnieku delegaciju Tartu kupli parstavéja Latvie$u folkloras kratuve. Aigars
Lielbardis referéja par kratuves senakajiem skanu ierakstiem - fonografa val¢u kolekciju.
Sanita Reinsone un Mara Viksna analizéja skolénu iesaisti Latvie$u folkloras kratuves
kolekciju tap$ana 20. gadsimta 20. un 30. gados un tieSsaistes publicéjumu atsifréSana
musdienas. Ieva Tihovska iepazistinaja ar latvie$u tautas deju dokumentésanas vésturi.
Ritas Treijas referats bija veltits Igaunu folkloras arhiva dibinataja Oskara Loritsa (Oskar
Loorits, 1900-1961) pétnieciskajai un publiskajai darbibai Latvija.

Igaunu folkloras arhiva 90. jubilejas konference bija akadémiski un saviesigi spraiga.
Neraugoties uz cienljjamo gadu skaitu, ka priekslasijumi un diskusijas, ta ari konferences
kultaras programma bija apliecinajums kaiminu folkloras arhiva jaunekligajam garam.
Igaunija cieminus priecéja postfolkloras duets Puuluup, hipsteru kulinarijas stila uzkodas
un atspirdzinajumi, maltites Tartu radosaja kvartala Aparaaditehas, spoku stastu pastaiga
naksnigajas pilsétas ielas, ekskursija folkloras arhiva, ka arl jaunaja Igaunijas Nacionala
muzeja éka. Konference bija teicama iespéja tikties amata braliem un masam: folkloristi
apspriedas atklataja Ziemel]valstu un Baltijas valstu tradiciju arhivu tikla sapulcé, kas no-
tika 27. septembra pécpusdiena, ka ari jo daudzas neformalas sarunas.

Rita Treija

Atsauce

! Archives as knowledge hubs: Introduction. Archives as Knowledge Hubs: Initiatives and Influences.
Abstracts. Tartu: ELM Scholarly Press, 2017. P. 3.
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Buramvardi starp citiem véstijumiem:
gadskartéja konference Budapesta

2017. gada decembra sakuma jaunaja Ungarijas Zinatnu akadémijas Humanitaro
zinatnu pétniecibas centra éka Budapesta notika gadskartéja buramvardiem un ar tiem
saistitas tradicionalas kultaras pétniecibai veltita konference ar vairak neka Cetrdesmit
priekslasijumiem, piedaloties divdesmit dazadu valstu zinatniekiem. Si bija desmita
konference, ko rikoja ISFNR Buramvardu, vardotaju un vardo$anas pétniecibas komiteja,
ar apalo jubileju ieziméjot stabilu ilgstamibu apaksnozares zinatniskaja dzivé. Vél jo vai-
rak, $ogad konferencé piedalijas vél viena folkloras pétniecibas organizacija - BNN (Belief
narrative network) ticéjumu pétnieki, piedavajot efektivu starpzanru zinasanu papildina-
Sanas iespéju.

Konferenci atklaja Viljams de Blekirs ar ieskatu holandiesu tautas kultiira no inte-
resanta skatpunkta — lido$anas buramvardi un pasakas par to neprasmigu lietosanu.
Interesanti, ka popularakais buramvardos minétais galameérkis — vieta, uz kurieni lidot, -
izradas vina pagrabs Kelné. Zinatnieks aplakoja dazadus 17. gadsimta avotus, kuri lauj
saprast Sos buramvardus to originalaja konteksta un izvértét to piederibu tautas vai eli-
tes tradicijam. Krievijas Federacijas vadosais buramvardu pétnieks Andrejs Toporkovs ar
daudziem piemériem ilustréja buramvardu poétiku tradicionalaja kultara un dzejnieka
Aleksandra Bloka dailradé. Pétnieka analizétie debesu drébju motivi (ka latvie$u tautas-
dziesmas - zvaigznu dekis) nebija nejausi nonakusi abos atskirigajos Zanros. Bloks par $o
tému publicéja rakstu 1906. gada. Konferences rikotaja un aizbildne, visas Centraleiropas
magijas pétniecibas vadosa zinatniece Eva Poca sava referata aplikoja Eiropas rietumu
un austrumu buramvardu tradiciju saskares punktus ungaru materiala.

Péc piedienigu pusdienu pauzes ar izcilu kafiju konference turpinajas paralélas
sesijas. Kamér viena no tam bija veltita mitiskam batném dazadu tautu kultara, apmek-
léju buramvardiem veltito. To iesaka anglu un igaunu buramvardu specialists no Tartu
Universitates — DZonatans Ropers, minétas buramvardu pétniecibas komitejas vaditajs.
Vina téma gan $ogad aptvéra visu nozari kopuma - mekléjot vésturiskas atSkiribas un
labakas prakses dazadu tautu un laiku buramvardu izdevumos. Igaunijas Folkloras kratuves
pétniece Mare Koiva no Tartu bija atvedusi uzstasanos par krasam buramvardos. Krasu
nosaukumi veido pasi savu valodas slani, kur§ var palidzét precizakai folkloras materialu
datésanai. Melna ir igaunu buramvardos popularaka krasa, kurai seko balta un sarkana.

Doktorante Katrina Lica dalijas ar saviem atradumiem velsie$u viduslaiku un jau-
no laiku buramvardos, kuri lidz masdienam ir saglabajusies pavisam neliela skaita dazos
manuskriptos. Nakama runataja Sasa Babic¢a savu pécdoktorantiras pétniecibas darbu
arl veic Tartu, Rakstniecibas muzeja, bet uzstajas par savas dzimtas Slovénijas buram-
vardiem, runajot par vietam un to lomu magiskajos tekstos. Viduslaiku Lielbritanijas
buramvardu specialiste Lea Olsena priekslasjjuma aplikoja buramvardus pret tarpiem
(worms). Izradas, ar $o vardu var tikt saukti gan dazadi slimibu izraisitaji, gan ¢tiskas un
puki, gan lidojosas indes démoniska elpa. Pasam sava tarpu suga ir ari Vecas Deribas
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Jjabam. 1. gs. BC-3. gs. AD sarakstito apokrifisko Ijaba deribu par tarpu tému savulaik
citéjis ari baznicas tévs Tertulidns apceré par pacietibu. Olsenas referatam sekoja iru
kultaras specialista no Nujorkas Nikolasa Volfa referats par svétajiem arstnieciskajos
buramvardos. Vins$ izsekoja, kapéc iru buramvardos nav sastopami citadak tautas tradici-
jas plasi pazistamie vietéjie svétie. Pirmo konferences dienu ar savu uzstasanos noslédza
Svetlana Conkova, pastastot par dialogiem bulgaru buramvardos: 52 no vinas atlasitajiem
180 bulgaru buramvardiem notiek dialogs. Dazi no tiem ir saglabajusies pat no 10. gad-
simta. Vinasprat, dialogi saknojas ne tikai apokrifu tradicijas, bet ari bulgaru viduslaiku
dualistiskaja keceriba, kura izzuda tikai lidz ar otomanu iebrukumu.

Péc lietainas decembra nakts konferences otra diena lénam uznéma apgriezienus,
rita sesiju atklajot grieku buramvardu vado$ajam specialistam Haralamposam Passali-
mam. Lai gan vina referata tika aplikoti védersapju vardi, pétnieks veica ari teorétiskus
visparinajumus par arstniecisko buramvardu struktiru. Bez kadiem vizualiem materialiem
nakama uzstajas serbu pétniece Danijela Popovi¢a-Nikoli¢a, méginot izvadat konferen-
ces dalibniekus pa serbu démonu un vampiru sazaroto taku darzu. Sekmigi noriséja ari
mana uzstaSanas par kosmisko zadzibu - ta sauktajos zaglu piesie$anas vardos latvie$u un
vacu tradicija ka magiskais princips tiek izmantotas IpaSuma attiecibas, kas atsaucas uz
kristiSanas iedabu. Referats tika noveértéts loti atsaucigi.

Péc kafijas pauzes ar velniskigu referatu uzstajas vél viens Latvie$u folkloras kratuves
pétnieks — latvieSu buramvardu galvenais specialists Aigars Lielbardis. Vins atklaja lat-
vie$u buramvardos sastopama velna téla saistibu ar teikam, pasakam un citiem folkloras
materialiem, ta demonstréjot latvieSu garamantu villaines dazado rakstu skaisto saspéli.
Vietéja pétniece Anna Judite Tota darbojas vésturiski loti plasas témas ietvaros — salidzi-
not jatniekus starp kristigajiem svétajiem un paganu dieva déliem. Aizraujosa prezentacija
bija ilustréta gan ar trakiesu cilniem no Senas Romas laika, Donavas jatniekiem uz svi-
na amuletiem, gallu Jupitera skulptiram uz kolonnas, égiptieSu Hora attéliem grieku un
niskajiem jatniekiem pareizticigo tradicija ir buramvardu un magijas pétnieku iecienitais
sv. Sisinijs. Vinam bija veltita ari sesijas nakama prezentacija - prominentas rumanu spe-
cialistes Emanuélas Timotinas pétijums. Rumanu manuskriptos varonigais svétais, citkart
saukts ari par Eliju, atrod, panak un pieveic pacienta veselibas samaitasana vainigo sieviesu
kartas démonu nemironi (rumanu valoda - moroi un strigoi).

Miisu éras pirmas tiikstodgades iru tekstus analizéja Zaklina Bor$e, noradot uz iru
senako paganisko un kristigo tradiciju mijiedarbibu dazados véstijumos par magiju un nere-
dzamibu, dazus no motiviem izsekojot ari lidz Babilonai un senajiem Sumeriem gadsimtus
vél pirms Kristus dzim$anas. Konferences dalibniekus pie Centralas un Dienvideiropas
materialiem atgrieza horvats Davors Nikoli¢s. Vina izklasts saistijas ar pretdarbibu las-
tiem tautas tradicijas. Tos analizét vinam palidzéja “retorisko zanru” jédziens, kura talakais
risindgjums gan noveda pie garam virkném sarezgitu filologijas terminu. Un, protams, ari
sv. Sisinija. Nakama uzstajas vina tautiete Evelina Rudana. Vinas uzmanibas loka - vésti-
jumu produktivitate saistiba ar latvie$u lietuvéna attélu attalas radinieces, démona “moras”
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télu. Parasti mora paradas ka sieviete, bet var parvérsties ari par kadu dzivnieku vai prieks-
metu. Vinas upuris var bat jebkurs, vinas kaitéjums — miega paralize. Arl horvatu tautas
tradicijas $eit palidz pentagramma jeb Zalamana krusts. Dienu noslédza divu rumanu
specialistu prezentacijas. Laura Iljesku atgriezas pie sv. Elijas un lauminam, savukart
Valers Kosma demonstréja, ka sv. Bazila legenda tika magiski izmantota 19. gadsim-
ta Transilvanija. Pirms svinigajam vakarinam, kuru vissvinigaka dala izradijas krasna
Zinatnu akadémijas éka Donavas mala pasa Budapestas centra, Andrejs Toporkovs isi
iepazistinaja ar apak$nozares burtiski lielako pédéjo gadu publikaciju - vina vadita pro-
jekta kolektivo monografiju par vairakkart minéto sv. Sisiniju dazadu laiku un tautu
kultara un magiskaja dziednieciba.

Pédéja diena sakas ar sesiju par buramvardiem citos tekstos — pasakas, no Marijas
Ineses Palleiro skatijuma uz argentinieSu pasaku par slinko Jani (ATU 675) lidz Ilektras
Stampoulou atgadindgjumam par viltotajiem buramvardiem Bralu Grimmu “Slinkaja
vérpéja’, seno skandinavu véstijumos (Aleksi Moine no Islandes), ka ari 15. gadsimta anti-
semitiskaja poéma “Jeruzalemes aplenkums”, kura atrodami Tris labo bralu buramvardi
(Katerina Hindlija no Singaptras). Nakamaja sesija izradijas apkopotas pasas eksotiska-
kas tradicijas. Pirmais no referentiem apliikoja bur§anu un buramvardus japanu izcelsmes
mita (Zuza Kerekesa no Tokijas). Kinga Markusa Takesita, ari no Japanas, runaja par buram-
vardiem un magiskiem objektiem taksto$gadiga Iranu nacionalaja eposa. Anna Solovjova
no Reikjavikas atklaja interesantu stastu par diviem senas Skandinavijas lastiem - ar vienu
Freijas kalps esot draudéjis iekarotai milzu jaunavai, savukart ragana Busla ar savu lastu
tada pasa veida liek paklauties kadam no seno vikingu mitiskajiem karaliem. Par to, ka
Permas aprinki tiek apgiti un talak nodoti buramvardi, stastija Irina Rusinova un Jalija
Suluratoka.

Konferences pédéjo sesiju saka vietéja jauna zinatniece Emese Iljefalvi, iepazistinot
klateso$os ar buramvardiem Ungaru raganu pravas, kas nesen ka piedzivoja ari akadé-
misku izdevumu. Diemzél - tikai ungaru valoda. Novérojums, ka izvérsti ritualu apraksti
ar velna sauk$anu varda, teleporté$anos un citam lidzigam darbibam ir ievakti tikai ar
spidzinasanas palidzibu, gan ir kopigs visam Eiropas kultGram. Jauna doktorante Anabelle
Makpersone no Melburnas bija atvedusi jaunu skatjjumu uz anglu raganu medibam, demo-
nologiju un dziedniekiem. Ka izradas, 17. gadsimta demonologija pastavéja ari ievérojama
tolerance pret dazam nevelniskas magijas formam. Lauku dziednieki, zilnieki un citi prak-
tizétaji bija noderigi sabiedribai, savukart hermétiska (godinot Hermeju Trismagistu)
kabala bija modes tendence Elizabetes I laika Lielbritanijas izglitotakajas aprindas. Pats
pédéjais zinatniskais priekslasijums bija par elfu eksorcismu un amuletiem germanu ze-
meés viduslaikos. Londonas holandietis Karels Fraaje kada sena Gotlandes manuskripta
bija atradis ari norades diagnostikai - ja pacienta deguns ir sal$, ta kaiti ir izraisijusi elfi.

Nakama buramvardu konference planota 2019. gada vasara Peskara, Italija, savukart
péc tas nakama — ISFNR kongresa ietvaros Zagreba 2020. gada.

Toms Kencis
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Piecdesmita AABS konference Stenforda

No 2018. gada 1. lidz 3. janijam Stenforda Universitaté Kalifornija norisinajas Baltijas
studiju veicinasanas apvienibas (Association for the Advancement of Baltic Studies, saisi-
nati - AABS) konference.' Lai gan §i bija kart&ja apvienibas tik§anas, $ogad ta bija ipasa,
jo sakrita ar divam apalam jubilejam - Baltijas valstu simtgadi un AABS piecdesmitgadi.
Ipasa pasakuma norisei tika izvéléta ipasa vieta — Lilenda Stenforda jaunaka Universitate
(Leland Stanford Junior University). Si 1891. gada dibinata privata augstskola ir ne tikai izci-
la izglitibas un pétniecibas iestade (otra vieta pasaules universitasu akadémiskaja reitinga),
bet arl nozimigs Baltijas studiju centrs. Stenforda Universitates bibliotéka tiek uzskatita
par vienu no bagatigakajam Baltijas studiju avotu kratuvém ASV, kas ipasi koncentréjas
uz materialu apkopo$anu par Baltijas valstu okupaciju, nevardarbigas pretosanas kustibu
un neatkaribas atjauno$anu, ka ari dokumenté Baltijas uznémeéju aktivitates Stenfordai
kaiminos eso$aja Silikona ieleja.

Konferences ievada plenarsédé Austrumeiropas studiju specialists un Stenforda
Universitates profesors Normens Neimarks (Norman Naimark) pievérsas Baltijas studiju
virziena un 1968. gada 1. decembri dibinatas AABS vésturei, izgaismojot $o notikumu
politisko kontekstu. ASV stingra pozicija Baltijas valstu okupacijas neatzi$ana bija viens
no iemesliem Baltijas studiju noskir$anai no Krievijas un Austrumeiropas regionalo stu-
diju virzieniem.

Nemot véra divas iepriek§ minétas jubilejas, konferences organizatore Lisi Esse (Liisi
Esse) pasakuma atklasanas runa ieziméja konferences virsuzdevumu: 27 gadus péc Pa-
domju Savienibas sabrukuma izcelt nozimigakos Baltijas studiju sasniegumus pédéjos
simt gados. Konferences programma tika veidota, mekléjot atbildes uz vairakiem jauta-
jumiem: kapéc Baltijas studijas joprojam ir svarigas? Kadi ir Baltijas un Austrumeiropas
studiju saskares punkti? Ka Baltijas regions ieklaujas plasaka globalo notikumu plasma
augo$a populisma un austrumu kaimina raditas militaras spriedzes laikmeta?

Viens no lielakajiem konferences izaicinajumiem bija savirknét savu individualo tris
dienu programmu, izvéloties kadu no ¢etram plenarsédém un 130 sekcijam, kuras kopuma
tika nolasiti apméram 450 referati, kas bija iedaliti 15 tematiskos blokos. Atseviskas sekcijas
bija organizétas ka auditoriju iesaisto$as diskusijas. LU Literatiras, folkloras un makslas
institttu (LFMI) konferencé parstavéja tris pétnieki. Vadosa pétniece un Latvie$u folkloras
kratuves vaditaja Rita Treija sekcija “Etnografisko pétijumu loma Baltijas padomju repub-
likas” referéja par latviesu folkloristiku padomju ideologijas apstaklos, detalizétak izklastot
Annas Bérzkalnes pieredzes stastu un laujot savilkt lidzibas un atskiribas ar norisém pa-
domju Latvijas etnografija, par ko taja pasa sekcija véstija LU Latvijas véstures instittita
pétniece Ilze Boldane-Zelenkova. LFMI pétniece Ilze Sarkovska-Liepina sekcija “Baltijas

! Daliba konferencé apmaksata no pécdoktorantaras projekta “Latvie$u tautas narativu izpéte: geo-
telpiskas informacijas analizes rika un tie$saistes teiku motivu un tipu raditaja izstrade” (Nr. 1.1.1.2/
VIAA/1/16/193) lidzekliem.
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koru tradicija: izglitiba un dziesmu svétki” piedalijas ar referatu “Latvijas koru tradicija:
cilme, avoti, agrinais repertuars’, analizéjot latviesu dziesmu svétku aizvésturi un ietekmes
no hernhatie$u kustibas, luteranu dziesmu gramatam un norisém izglitibas lauka. LFMI
pétnieks Sandis Laime piedalijas sekcija “Digitalas pieejas humanitarajas zinatneés: dator-
tekstologija, kartografiska analize un pila iesaiste”, par ko nedaudz plasak turpinajuma.

Digitalo humanitaro zinatpu (turpmak - DH) tematiskais bloks sastavéja no diviem
pasakumiem - jau minétas referatu sekcijas un diskusijas “Baltijas DH: pagatne, tagadne,
nakotne”. Ka atziméja DH tematiska bloka vaditaja Igaunijas Literatiiras muzeja pétniece
Mari Sarva (Mari Sarv), piecdesmit gadus ilgaja AABS konferencu vésturé §i ir pirma reize,
kad DH atvéléta ipasa sekcija. Varétu likties, ka tas ir gluzi logiski, jo vismaz Latvija DH
piedzivo Ipasu “uzravienu” tiesi pédéjo gadu laika, tomér globali DH pirmsakumi saista-
mi ar laiku péc Otra pasaules kara. Diskusijas mérkis bija apspriest DH stavokli Baltijas
regiona, tomér saruna izvértas plasaka. Stenforda Universitates bibliotéekas DH bibliote-
kars Glens Vortijs (Glen Worthey), kur§ briziem uznémas sarunas vadibu, deva ieskatu
DH attistiba pasaulé. Nemot véra §is nozares aktualizé$anos Baltijas regiona pédéjas divas
desmitgades, zinams parsteigums bija tas, ka pasaulé pirmie DH pétijumi datéjami jau ar
20. gadsimta 40. gadiem, kad jezuits Roberto Busa sadarbiba ar IBM datorizéti sagatavoja
Akvinas Toma darbos izmantoto vardu raditaju, savukart Stenforda Universitaté DH no-
zare saka attistities jau apméram pirms 50 gadiem. Turpmakaja diskusija tika runats par
digitalo humanitaro zinatnu robezam - kur $aja vardu salikuma beidzas vienkarsa avotu
digitalizé$ana un publicésana un kur sakas zinatne. Atlikusaja diskusijas dala uzaicinatie
dalibnieki no Lietuvas un Igaunijas un paréjie klatesosie dalijas pieredzé par Baltijas re-
giona jau realizétiem vai izstrades procesa esosiem DH projektiem.

Par konkrétiem DH projektiem veéstija arl nakamas dienas sekcija prezentétie referati.
Sava referata stastiju par nakts raganu tradicijas elementu “manualu” karté$anu promoci-
jas darba izstrades gaita un $a procesa automatizésanas centieniem, vietné garamantas.lv
ievieSot kartésanas funkcionalitati. Ar digitalo kartésanu bija saistits ari Risto Jerva (Risto
Jarv) referats, kura tika aplakoti Igaunijas Literatiiras muzeja kolégu realizétie vietu folk-
loras kartésanas projekti. Sis process Igaunija notiek sadarbiba ar nacionalajiem parkiem,
kuros vietu folkloras izpétes grupa veic teikas minéto kultarveésturiski nozimigo vietu apzi-
nasanu un karté$anu. Ieguvéji no $adas folkloristu rosibas ir ne tikai pasi zinatnieki, bet ari
nacionalie parki un sabiedriba, jo laika gaita piemirstais kultiras mantojums tiek atkartoti
ieklauts kultirainava, iesaistits tirisma aprité, tiek izmantots sabiedribas izglitoSana un
lokalas identitates stiprina$ana. Radas vélme tuvaka vai talaka nakotné lidzigas ievirzes
projektu realizét ari LFMI, sadarbojoties, pieméram, ar Gaujas Nacionalo parku. Paréjie
sekcijas referati bija veltiti datortekstologijas un ptla iesaistes tematikai.

No $aura folkloristikas nozares skatpunkta raugoties, AABS konference ka Baltijas
folkloristu domu apmainas platforma, iespéjams, sevi neattaisno, jo nedz tematiski, nedz
metodologiski un teorétiski Baltijas valstu folkloristi starptautiskaja aréna ipasi neizcelas,
bet ar Baltijas regionu saistitas nozares aktualitates izzinamas daudz specializétakas kon-
ferencés. Citada situacija bija vérojama socialo zinatnu (Zurnalistikas, politologijas u. c.),
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ka ari vésturnieku sekcijas, kuru referatus tematiski vienoja kopiga 20. gadsimta véstures
pieredze, savukart musdienas — Baltijas regionam kopigie problémjautajumi, pieméram,
Krievijas mediju ietekme, viltus zinu izplatiSanas stratégijas, ta saucamas tautiesu po-
litikas realizésana Baltijas regiona utt. No otras puses, AABS konference deva iespéju
satikt arvalstis mito$os Baltijas regiona pétniekus, ka ari vismaz virspuséji iedzilinaties
citu humanitaro un socialo zinatnu pétjjumu $abriza aktualitatés un paraudzities uz tam
ar attalinatu skatljumu no Atlantijas okeana otra krasta.

Sandis Laime

Stastijumu pétnieki tiekas jau 25. reizi, Soreiz Sicilija

Sicilijas dienvidos no 2018. gada 12. lidz 16. janijam notika Starptautiskas Tautas
narativu izpétes biedribas (International Folk Narrative Research Society, ISFNR) konfe-
rence “Tautas stastijums intensivas kultirapmainas regionos”

ISENR organizétas konferences uzlikojamas par vienu no nozimigakajiem tautas
narativu izpétei veltitajiem pasakumiem, ierasti pulcéjot pasaulé ievérojamakos stastiju-
mu pétniekus. Tiksanas notiek ik cetrus gadus, bet kops 1996. gada tiek organizétas ari ta
déveétas starpkonferences, kuru noliks ir tuvinat noteikta regiona pétniekus starptautiska-
jai izpétes biedribai. Soreiz par konferences norises vietu tika izvéléta Raguza, par galveno
konferences rikotaju aicinot klat Katanijas Universitates Humanitaro zinatnu nodalas
Raguzas Arzemju valodu un literatiru departamentu.

Biedribas meérkis “apvienot tautas narativu, popularas literataras, folkloras un citu
saistito jomu pétniekus vienkop” bija novérojams ari Soreiz: konferencé piedalijas ka
folkloristi, etnografi, mutvardu vésturnieki, ta literatiiras, dzimtes studiju un citu ar stas-
tijumiem saistitu jomu pétnieki. Divdesmit devinas konferences sekcijas, ipasu uzmanibu
veltot intensivas kultiirapmainas regioniem, tika vértétas narativu analizes pieejas, iepaziti
teicéji un vinu stratégijas, cilvéka, vietas un atminu mijiedarbe, tostarp migracijas kontek-
sta, mutvardu mantojums un identitasu konstruésana, tapat ari tika pétitas starpkultiru
kontaktu lingvistiskas stratégijas. Savukart konferences nosléguma dienas tika veltitas
ISENR komitejas “Ticéjumteiku tikls” (Belief Narrative Network) uzaicinato pétnieku
zinojumiem. Te Ipasa uzmaniba tika veltita vilkac¢iem un citam dzivnieku transformaci-
jam dazadu tautu folklora, plasakam cilvéku un dzivnieku attiecibam, ka ari atseviskiem
ticéjumteiku motiviem. Starp 120 dalibniekiem konferencé piedalijas ari pieci Latviesu
folkloras kratuves pétnieki — Dace Bula véstija par stastijumu, stastnieku un stastijjumu
pétnieku gaitam: kada loma tajas bijusi mobilitatei un robezu Skérsosanai. Toms Kencis
iepazistinaja ar Latvijas padomju perioda makslas narativiem, Sandis Laime sniedza pla-
$akus komentarus par raganu legendu popularakajiem motiviem, Ieva Garda-Rozenberga
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ISFNR konferences dalibnieki: (no kreisas) Sandis Laime, Dace Bula, Ieva Garda-Rozenberga, Aigars Liel-
bardis. Foto: Toms Kencis

analizéja Latvijas romu izglabsanas stastus, kuri sastopami ne tikai gimenu repertuara, bet
ari romu kolektivaja atmina. Savukart Aigars Lielbardis véstija par to, kadi likteni piemek-
1&jusi Bibeles personas un agrinas kristietibas svétos latviesu folklora.

Konferences nosléguma ISFNR prezidente Sadna Naithani (Sadhana Naithani) klat-
eso$os iepazistinaja ar jauno biedribas majaslapu www.isfnr.org, tapat ari visi tika aicinati
uz Zagrebu Horvatija, kur 2020. gada notiks nakamais ISFNR kongress.

Latvijas folkloras pétnieku dalibu konferencé atbalstija LR IZM budzeta apak$pro-
gramma 05.04.00 “Kri$jana Barona Dainu skapis”; pécdoktorantiiras projekts Nr. 1.1.1.2/
VIAA/1/16/193 “Latvie$u tautas narativu izpéte: geotelpiskas informacijas analizes rika un
tie$saistes teiku motivu un tipu raditaja izstrade”; pécdoktorantiiras projekts Nr. 1.1.1.2/
VIAA/1/16/217 “Latviesu buramvardu digitalais katalogs” un Valsts kultarkapitala fonds.

Ieva Garda-Rozenberga
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Pirmo reizi “jaunie folkloristi” Skérso étikas robezas Riga

8. jauno folkloristu konference “Etika folkloristika” Riga 2018. gada 19.-21. septembri

Riga pirmo reizi aizvadita Starptautiska jauno folkloristu konference (International
Conference of Young Folklorists). No 19. lidz 21. septembrim Latvijas Nacionalaja bibliotéka
pulcéjas jaunie folkloristi no Igaunijas, Lietuvas, Latvijas, Baltkrievijas, Krievijas, Indijas,
Somijas un Ungarijas universitatém un zinatniskajam institaicijam, lai kopigi reflektétu
par $a gada konferences tému “Etika folkloristika” (Reflecting on Disciplinary Ethics in
Folkloristics; en.lfk.Iv/yofo2018). Sakotnéji Jauno folkloristu konferences formats izveidots
Igaunija, Tartu, kur studenti tik aktivi pieteicas konferencém, ka bija nepiecie$ams jauns
dalibnieku atlases kritérijs — anglu valoda ka konferences darba valoda. Lidz ar to uzaici-
nati dalibai tika ari kaiminvalstu studenti. Lidz $im konference pami$us notikusi Igaunija
un Lietuva, bet tas pastavé$anas astotaja gada arl Riga bija iespéjams iepazities ar jaunajiem
folkloristikas nozares pétniekiem un vinu zinatniskajam interesém.

Konferences priekslasijumos referenti aplikoja plasu jautajumu spektru, laujot refe-
rentu dazadas zinatniskas intereses iedalit vairakos tematiskos lokos: étiskie izaicinajumi
folkloristika: pétijums, lauka darbs, arhivi; ka parvarét stereotipus un autoritates; profe-
sionala atbildiba par informantiem: vienosanas, komunikacija, sabiedribas patronizésanas
problematika; folklora plassazinas lidzeklos un radosajas nozarés; pretrunigi un sensitivi
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jautajumi: personiga informacija, dzimumu jautdjumi, folklora un tas IpaSumtiesibas;
nematerialais kulttiras mantojums un ta definé$anas, saglabasanas un sazinas problema-
tika; étiskie jautajumi digitalaja laikmeta.

Konferencé vieslekciju lasija Latvijas Kulttiras akadémijas docente un pétniece Anita
Vaivade, stastot par nemateriala kultiras mantojuma pétniecibu, sarezgijjumiem un izaici-
najumiem taja. Savukart Islandes Universitates profesors, bijusais SIEF (Starptautiskas
Etnologijas un folkloras asociacijas) direktors Valdimars Tr. Hafsteins (Valdimar Tr.
Hafstein) referéja par tradicionalas kulttiras un autortiesibu jautajumiem.

Programmu papildinaja filmu vakars ar diskusijam, lidz ar kuram Baltijas pirm-
izradi piedzivoja Valdimara Tr. Hafsteina filma “Kondora lidojums: véstule, dziesma un
nemateriala kultGras mantojuma stasts” (The Flight of the Condor: A Letter, a Song, and
the Story of Intangible Cultural Heritage, 2018). Savukart Latvijas Universitates profesors
Valdis Muktupavels dalijas pieredzé par lidzdalibu rezisora un operatora Andra Slapina
filmas “Latvie$u folklora: gadskartu dziesmas” (1983) tapSana. LU Literaturas, folkloras un
mabkslas instittita pétnieks Aigars Lielbardis lava kopa ar latgaliesiem Veru un Jani Loc¢iem
izdzivot vienu dienu vinu dzivesvieta Sibirija, Timofejevkas ciema, dokumentalaja filma
“Vera i Juons” (2006).

Ka katru gadu, ari $ogad konference nodrosinaja jaunajiem pétniekiem platformu,
kura uzklausit kritiku, ieteikumus un ierosmes; dalities un apspriest jaunu projektu idejas
un realizacijas iespéjas; iepazities ar citu dalibnieku zinatnisko intere$u objektiem arpus
sava parstavéta regiona un izpétes lauka robezam.

2019. gada Jauno folkloristu konferences dalibnieki atkal tiksies Vilna, Lietuvas Lite-
ratiras un folkloras institata telpas.

Konferenci rikoja LU Literattras, folkloras un makslas institiita Latviesu folkloras
kratuves komanda. Tas norisi atbalstija Latvijas Republikas Izglitibas un zinatnes mi-
nistrija (budzeta apak$programma 05.04.00 “Krisjana Barona Dainu skapis”) un Valsts
kultarkapitala fonds.

Elina Gailite, Elvira Zvarte
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Augliba folkloras liklo¢os

Ilze Mileiko. Augliba tradicionalaja un misdienu kultira Latvija.
Promocijas darbs folkloristika.
Riga: Latvijas Universitate, 2018.181 Ipp.

Ilzes Mileiko promocijas darbs “Augliba tradicionalaja un masdienu kultira Latvija”
ir izvérsts un nozimigs pétijums par auglibas socialajam, politiskajam, ekonomiskajam,
demografiskajam un kultiiras nozimém, tas balstits butiskos jaunu zinasanu ieguves avo-
tos (folkloras materials ka tradicionalas kultiiras apcirknis, intervijas ar neauglibas kliniku
pacientiem, donoriem un medikiem ka musdienu kultaras pamatojums) un, apvienojot
patiesi veiksmigi izklastitas MiSela Fuko un Zana Fransua Liotara teorijas, sniedz izpratni
un akadémiskaja videé lietojamu aprakstu par auglibas jédzienu ka objektu, kas sastav no
zinaganam. Autore par fundamentalam psihologiskam un sociologiskam probléemam
(saskarsme, komunikacija u.c.) ir spéjusi runat kompetenti, logiski un iedvesmojosi.
Pétljums daudz izskaidro un dod ievérojamas zina$anas, interpreté$anas rikus, sniedz
nozimigu teorétisko pienesumu.

Promocijas darba teorétisko dalu veido metodologisko avotu, datu kodésanas un
analizes raksturojums, diskursivo vienibu identificésana, grupésanas, interpretacijas, sa-
lidzinasanas principu loti precizs apraksts. Te ka ipasa probléma iesakta diskusija par
“tradicionalo kultaru un masdienu kultaru” sastatjjumu/pretstatijumu u. tml. Autore abas
kultaras $kir analitisku iemeslu vadita, apzinoties, ka ta saucama tradicionala kultara tiek
parmantota, lietota un transforméta muasdienu kultara. Raugoties uz darbu kopuma, jaat-
zist, ka $ads $kirums ir izmantojams ka domasanas iespé&ja, tomér nav atrodams un precizi
fikséjams laika, proti, tas nav vésturisks, un iegitas zinasanas par zinasanam ir “tira prata
kritika”

Ka problému var uztvert ari $§a darba definéto saikni ar folkloristiku. Ilzes Mileiko
izglitiba un lidz$inéja darbiba, kas pieejama promocijas darba kopsavilkuma un ievaddala,
ka ar1 pétijuma lietota metodologija, pétniecisko autoritasu loks viennozimigi saistams ar
socialo antropologiju. Lai ari saikne ar folkloristiku sakotnéji $kiet parsteidzosa, kopuma
promocijas darba autore ir risinajusi folkloristikas nozarei nozimigus jautajumus, at-
saukusies un izvértéjusi iepriekséjo pétniecisko tradiciju un sniegusi pozitivas ierosmes
nozares talakai attistibai, pieméram, analizéjot un interpretéjot tris ar auglibu saistito dis-
kursivo vienibu kopas: mitologisko, savstarpéjas attiecibas un rituala. Mitologiska kopa
saistita ar dievibam - Dievu, Laimu, Maru un Méslu mati. Analize ir vispusiga, sniedz
atsauces uz lidzsingjiem pétijumiem, bet nodalas ipasa vértiba ir auglibas ritualas prak-
ses analize; autore ari aplikojusi dazas rituala pétniecibas tradicijas, izcelot Arnolda van
Genepa parejas ritualu grupu un jo seviski sociala antropologa Edmunda Lica idejas par
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ritualu veidojo$ajam kategorijam; tas autore lietojusi apak$nodalu strukturésanai. Lidz ar
to Ilzes Mileiko veikums ari uzrada socialas antropologijas metodologiskas iespéjas latvieu
folkloras pétnieciba un ieskicé lidz $im reti lietotu interpretativo modeli. Vienigais — §i
nodala varéja un drikstéja bt plasakal!

Nozimiga promocijas darba dala ir saistita auglibas zinasanu objekta un auglibas
komunikacijas izpéti masdienas. Tas ir plass véstijums, kura pamata apliikots interviju mate-
rials un autore saturiski zonglé ar demografijas, ekonomikas, valsts politikas (likumdosanas),
arstniecibas, psihologijas u. c. zinatnu datiem. Saikne ar folkloristiku jeb salidzinajums ar
tradicionalo kulttiru ieskanas reti, tomér nodalai ir cits uzdevums, un autores atrastajas
atzinas patiesi ir vérts ieklausities, un tas ir lietojamas ne vien zinatniskas refleksijas, bet ari
ikdienas dzivé. Pateicoties $adiem pétijjumiem, zinatne sniedz “praktiska prata” zinasanas
un iespé&jas nozimigi uzlabot sabiedribas veselibu un cilvéku labklajibu.

Ilzes Mileiko promocijas darbs “Augliba tradicionalaja un musdienu kultara Latvija’
ir godam veikts pétjjums, kas sniedz vértigas ierosmes misdienu folkloristikas nozares
pilnveidei.

Gatis Ozolins
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Roberta Bérzina atcerei

2018. gada marta folkloras vacéjam, pedagogam, tulkotajam, dzejniekam Robertam
Bérzinam (12.03.1868. Dzuksté — 7.06.1935. Riga) - 150. dzim$anas diena. Latvija ir tra-
dicija $o gadu skaitli nozimigam personibam pieminét un atzimét plasak.

Dzukstes Péternieku Ripelu saimnieku Bérzinu kuplaja gimené vini ar brali Ludi
(1870-1965) bijusi jaunakie déli, Roberts tikai divarpus gadus vecaks. Ka izteicies Ludis
Bérzins sava atminu gramata, Roberts “gados bija par mani gan mazumu vecaks, bet spé-
kos daudzkart paraks. Ar vinu mani maza celi bij gajusi visvairak ieblakam, jo kopa bijam
skolas apmekléjusi, kopa dzivojusi, Kijeva stradadami etc” Par Robertu dazkart teikts, ka
vins ir palicis sava izcila brala éna. Domaju, ka vin$ nav bijis mazak talantigs, vienigi vinus
$kirusi Térbatas Universitate un Luza iegata augstaka teologiska izglitiba. Savu dzejisko
pasaules uztveri un vélmi izteikties saistita valoda zéni mantojusi no sava téva, un nedrikst
aizmirst, ka Roberts bijis vienigais, kas spéjis no savas skolotaja algas atlicinat 50 rublus, lai
gimenes pastaritis varétu nonakt (1891) Térbata. Mate varéjusi lidzi iedot tikai divdesmit
laimes kapeikas.

1880. gada Dzukstes-Pienavas pagastskola Roberts macijies treSo ziemu, un, ta ka,
sakot skolas gaitas, jau lasijis “Latviesu Avizes’, vin$ piederéjis pie skolas pirmajiem skolé-
niem un sédéjis pirmaja sola, kad te ieradies jaunais paligskolotajs Anss Lerhis-Puskaitis.”
Roberts gan tikai vienu gadu bijis vina skolnieks, kamér Ludis — divus. Roberts visu mtzu
atcergjies dazus IpaSus gadjjumus no saskarsmes ar skolotaju, kad, rakstot diktatu, Pus-
kaitis kladijies un nav ievérojis sakuma pasa ieteikto likumu, un izlabojis Roberta pareizi
uzrakstito. Vin$ monografija par savu skolotaju atziméjis: “Es jutos apvainots un gaju péc
stundas pie L. P. “izskaidroties” Mani noklausijies, vin$ nosarka, bet tad uzlika roku uz
pleca un valsirdigi teica: “Tev taisniba. Es esmu parskatijies. Tik neplapa neko.” No ta laika
man ar L. P. nodibinajas draudzibai lidzigas attiecibas” Citreiz: “[..] L. P. ar vijoles piepa-
lidzibu maca kadu trisbalsigu dziesmu. Es dziedu dasigi lidz. Dziesmas vida L. P. piepesi
apstajas un pasauc mani sanis. Loga iedobuma, kur citi skoléni nedzird, vin$ man saka:
“Tu dziedi nepareizi: nerac labak nemaz lidz” Es apsézos un neriicu ar, un esmu patei-
cigs skolotajam, ka vienigaja priek$meta, kura es vajas muzikalas dzirdes dé] nevaréju ar
biedriem sacensties, neesmu no skolotaja apkaunots’ >3

Loti sirsnigas attiecibas Robertam Bérzinam bijusas ar novadnieku Teodoru Zeifertu
(1865-1929), kurs tiesi tris gadus vecaks par vinu. Vina fonda Misina bibliotékas Rok-
rakstu un reto gramatu krajuma atrodama diezgan plasa sarakste, kas atklaj Joti daudz
faktu par Bérzina dzivi. Pirmo jasmigo un kaligrafiska rokraksta rakstito véstuli satijis
trispadsmitgadnieks seSpadsmitgadigajam seminaristam uz Irlavu: “Dargais draugs! Jutos,
ka dargu davanu butu sanémis, atverot Tavu véstuli un ieraugot vardus - labais draugs”
Si uzruna vinu tik loti aizkustinajusi un iedvesmojusi, jo solijusi draudzibu un atbalstu
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arl turpmak. Vins pateicas par ieteiktajam un piedavatajam gramatam, kas nepieciesamas
Teodora Veidemana privatskola Dzukstes Ergelniekos, un padomiem, ka labak sagatavo-
ties seminaram. Véstules beigas zina: “Veidemana kungs man nopirka jaunu skripku. Si
maksa 8 rbl. un bogens [locin3] 125 kap. Es jau saku ar pedali spélét” (23.10.1881.)* Kadu
laiku abi brali macijusies pie Veidemana vienlaikus, jo Ludis par gadu atrak beidzis pagast-
skolu un vecakiem tas bijis loti no svara, jo vairakiem vienas gimenes bérniem samazinata
skolas nauda. Macibas privatskola un ari Irlavas seminara noritéjusas galvenokart vacu
valoda. Irlavas skolotaju seminars pastavéjis no 1840. lidz 1899. gadam, kad péc Kurzemes
muizniecibas pavéles slégts. Teodors to beidzis 1884. gada, Roberts — 1887. gada, bet Ludis -
1889. gada.

Abi brali tiesi seminara laika sakusi intereséties par folkloras vaksanu. Roberts pat
bijis $a darba rosinatajs, jo c¢etru vélak seminaru beigu$o kurzemnieku [Roberta Veiden-
berga, Alberta Redliha, A. Menga, Jana Blumfelda] tautasdziesmu vakumus vin$ palidzéjis
caur Visendorfu nogadat lidz “Latvju dainam” Jau 1887. gada vin$ piesitijis Rigas Latvie$u
biedribas Zinibu komisijai zivju nosaukumus. Pavisam nopietnu tautasdziesmu krajumu’
ar 577 dziesmam Roberts Zinibu komisijai nodevis 1888. gada oktobri, kad jau vienu gadu
nostradajis Lieliecava un atgriezies Dziksté, ar pavadveéstuli: “Jasu jaunakais nospriedums,
ka Jums iesttitas tautas dziesmas tiks ka materiali priek§ galiga krajuma bez kavésanas
gaisma laisti, pamudinaja dazu labu no jauna tautas dziesmas krat”® Dziesmu skaits ir gan
daudz lielaks, jo Roberts miléjis dot dziesmu virknes, garas romances, ko gan Kri$janis
Barons, gan vélak Latvie$u folkloras kratuves darbinieki sadalijusi sikak ¢etrrindes.

“Latvju dainas” no Roberta Bérzina publicétas pavisam 1276 tautasdziesmas, bet no
Luza Bérzina - 2093 dziesmas. Visvairak abi brali sadarbojusies ar Dziikstes goda pilso-
ni, “Latvju dainu” izdevéju, Kri$jana Barona galveno lidzstradnieku Henriju Visendorfu.
Taja pasa véstulé Zinibu komisijai Roberts piemingjis ari 500 manus, ko varétu atdot, ja
publicés. Tomér $os manus atrodam ievietotus 1893. gada Jelgavas LatvieSu biedribas
Rakstniecibas nodalas otraja krajuma.” No 602 ticéjumiem $aja izdevuma 357 ir Bérzina
pierakstiti. Ansa Lerha-Puskai$a pasaku krajuma no vina ir 29 teikas un pasakas. Roberts
atbalstijis arl Davja Ozolina ligumu atsttit teikas par raganam, tas publicétas “Dienas
Lapas” pielikuma.

Viena gada ar “Latvju dainam” (1894) Jelgava iznaku$as Roberta Bérzina savaktas
un sakartotas garas tautasdziesmas krajuma “Latvijas vijolites™ un péc diviem gadiem -
“Latviesu vijolites”, otrais vainags.” Pédéjais ir pateiciba davinats “Godajamam tautietim
Latviesu vijoliSu milotijam H. Visendorfa kgam”" Tecere bijusi “veicinat tautas dziesmu
dziedasanu pasa tauta” [..] un, lai [krajumi] “statos dazado zingu un kabatas gramatinu vie-
ta, kuras, nelukojot uz to, ka tas pilditas dazadam tingeltangelu un skabputras dziesmam,
tomér tautas dz. izdevéjiem par kaunu, piedzivojusas vairakkartigas drukas”'' Pirmaja
vainaga no 60 dziesmam divdesmit ir ar melodijam, kuras savakusi skolotaji — Janis Kade
Irlava, Jalijs Gobzins Rudbarzos, Janis Taupmanis Dziksté, vélak Kandava un Maskava.
Otraja vainaga no 75 dziesmam ar melodijam jau ir trisdesmit. Iepriekséjiem melodiju
devéjiem un vél daziem citiem pievienojies Sanktpéterburgas profesors Jazeps Vitols.
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Péc Irlavas skolotaju seminara beig$anas Roberts Bérzins “pedagogisko pieredzi
iegiist pie Haznera Sloka un Talberga Iecava™'? No 1888. gada vins$ sicis darbu pagasta ve-
cakaja Dzukstes-Pienavas skola, kura jau no 1852. gada stradajis skolotajs Evalds Veinbergs
(1832-1913). Vienigi, sakoties parkrievo$anas laikiem Latvijas skolas, Veinbergs vairs nav
vargjis but pirmais skolotajs, jo nav pratis krievu valodu. Vins palicis par paligskolotaju
jaunajam Bérzinam. Vinu starpa bijusi noruna, kad Bérzin$ precésies, vecais skolotajs
atdos vinam savu lejas dzivokli un pats ka otrais skolotajs parcelsies uz augséjo stavu.

Péc sarakstes ar Zeifertu redzams, ka Roberts apprecéjies loti agri (1890), un 1891. ga-
da 23. marta véstule iesakas ar vardiem: “Milo censon!”, bet nobeiguma: “Sveicieni jums ar
kundzi no Roberta Bérzina, vina sievas un délina”"* Ap 3o laiku Bérzing mudinajis Zeifertu
izdot kadu periodisku izdevumu skolotajiem,' varbiit pat kalendaru.” Vins pats izdevis
19. gadsimta nogalé vairakus Baltijas kabatas kalendarus. Kopa ar Lerhi-Puskaiti un brali
Ludi bijis ieceréts sakartot un publicét kadu jaunako dzeju krajumu “Dziesmu pagalms’,'®
tade] Teodoram liigti vina pasa vél nedrukatie dzejoli.”

Misina bibliotéka glabajas devinu lappusu gara Roberta véstule no Dzikstes Fricim
Brivzemniekam (27.03.1890.)," latviesu folkloristikas pamatlicéjam. Soreiz ta gan nav par
folkloru, bet liecina par Brivzemnieka nozimibu skolu dzives kontrolésana un organizé-
$ana.” Skolotajs Bérzins Zélojies par situaciju DZikstes-Pienavas pagastskola. Ta bijusi
loti nepatikama, jo bijis jastidzas par cienijamo veco skolotaju Veinbergu, par norautajam
stundam, par vina biezo aizkavésanos pilséta, bezatbildibu macibu darba, vecuma nespé-
ku, bet galvenais jau par norunas nepildiSanu attieciba uz skolotaju dzivokliem. “Tiesaties
nav vérts, jo Veinberga brala déls™ ir advokats, un viniem visas tiesas par brivu” Bérzins
pat lidz Brivzemniekam atrast vinam citu skolotaja vietu.

Tomeér Roberts Bérzin$ palicis Dzuksté un kluvis par milétu skolotaju un ievérojamu
sabiedrisko darbinieku. Ari Evalds Veinbergs sanémis pensiju, dzivojis pie savas meitas
Lancenieku skola un “nodibinaja pagasta driz $ur, driz tur maju macibas skolu un saga-
tavoja ta saviem pécnacéjiem un amata biedriem krietnus skolénus””' 1902. gada, kad
Bérzins aizdevies uz Kijevu, Veinbergam svinéta darba “zelta” jubileja. Visvairak cildino$u
zinu pagasta véstures aprakstitdjiem braliem Straubergiem par Bérzina veiksmigo peda-
gogisko darbibu un aktivo sabiedrisko dzivi sniedzis vina skolnieks un vélakais kolégis
Janis Lauks. Vins uzskatijis, ka Bérzins bijis viens no cetriem pagasta “pilariem”” (vél Anss
Lerhis-Puskaitis, Teodors Veidemanis un skriveris Adolfs Fuksis), kam vislielakie nopelni
rosigas Dziikstes sabiedribas audzinasana.”

Par savu skolotaju Lauks rakstijis: “Vispirms Roberts Bérzin$ bija cilvéks ar gai$u
galvu, skaidru skatu un nemaskétu neaizplivurotu ricibas veidu, kura nebija locisanas vai
izvairi$anas. Bérzin$ daudz nesoljja un, ko solijis vardiem, no ta neatkapas darbos. Vina
vardi bija tie$i un lietiSki. Vin$ neizmantoja vardus, lai ar cilvékiem spekulétu. Bérzins
bija apbrinojami drossirdigs un uznémigs - lidz pargalvibai. Vins bija apkérigs un izvei-
cigs izdaribas cilvéks. Vin$ bija uz visam pusém stravojosas energijas iemiesojums. Vins
rundja skala, akcentéta, briziem brazmaina balsi, pats iemilédamies savos apgalvojumos,
iedegdamies savas patiesibas pieradijumos.”** Vél ving véstijis par Bérzina aizrautigo darzu
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stadi$anu, par augstvértigu auglkocinu stadmateriala, ko izaudzgjis sava darza, izplatisanu
pagasta, par darbibu dazadas biedribas, bibliotékas organizé$anu, par ripém, veicinot savu
novadnieku labklajibu. Latvijas Nacionalas bibliotékas Reto gramatu un rokrakstu nodala
Jana Strauberga fonda gramatas “Dzukste. Pagasta un draudzes vésture” manuskripta var
atrast Jana Lauka pilnu tekstu,” no kura arpusé atstati dazi fragmenti. Pirmais — par to, kad
pie Bérzina sanakusi viesi, jau minétie novadnieki u. c., tad puikas drosi gajusi vina darza
abolus plikt. Otrs — kada vasara Bérzins atbraucis no Kijevas un pilna parades forma ar
spozu zobenu pie sana iesolojis kadas lauku majas ka ieaicinats kazu viesis. Tre$aja nepub-
licétaja fragmenta Lauks jau salidzinajis Robertu Bérzinu ar Karli Ulmani.

-»

No 1889. gada Roberts Bérzin$ “Baltijas Vestnesi” rakstijis “seviski ievadrakstus par
literatiru, sadzivi un zemkopibu, ka ari daudz un dazadus sikumus” %% Presé tikusi pub-
licéti ari pirmie tulkojumi (Alekseja Kolcova dzeja, Aleksandra Gribojedova pratulas,
Sandora Petéfi dzeja, serbu tautasdziesmas u. c.), fragmenti no “Latvijas vijolitém” un pir-
mais “péc tautas teikim sacerétais” dzejojums “Dievs un Velns””" Ar tadu pasu nosaukumu,
dévéjot to par eposa dalu, jau pirms pieciem gadiem savu garadarbu publicéjis ari Jekabs
Lautenbahs-Jasmins.”® Roberts Bérzing parstavéjis uzskatu, ka “latv.[iesu] tautas pasakas
senak bijusas saskandinatas, t.i., dzeja, un tikai vélak pienémusas stastu veidu”” Vin$ visu
muzu parveidojis teikas un pasakas dzeja. Vins ari pirmais no braliem rakstijis par latvie$u
folkloras kraganu un krajumiem.” Ludis Bérzins péc diviem gadiem tikai pilnveidojis $o
temu.”

1895. gada abi brali devusies celojuma uz Somiju. Roberts to apceréjis apraksta
“Aiz $auras dzimtenes robezam”” Pateicoties dzelzcela bile$u cenu samazinajumam, ari
tautskolotajs vargjis atlauties tadu prieku. Apceréjuma autoru visvairak intereséjusi somu
izglitibas sistéma un tautas tradicijas, ka arl kaiminzemes savdabiga daba. Parsteigums
bijis iedzivotaju vajas sve$valodu zinasanas, jo gandriz neviens nav spéjis atbildét vacu vai
krievu valoda, un Helsinkos kupla skaita satiktas emancipétas somu studentes. Abi brali
péc kada Péterburgas tautiesa ieteikuma centusies galvaspilséta satikt folkloristu Karli
Kronu (Kaarle Krohn), bet vélak Ludis apliecinajis, ka vinam tas izdevies tikai péc tris-
desmit gadiem.”

No 1901. gada Roberts Bérzins sekojis savam bralim Ludim, tobrid jau luteranu ma-
citajam, uz Kijevu, kur papildinajis izglitibu, iegtistot majskolotaja un vélak virsskolotaja
tiesibas vacu valoda. Ka atziméjis Janis Straubergs pie Jana Lauka atminam konspektiva
Roberta Bérzina biografija* - “vacu valodas skolotijs Naumenko gimnazija, Terécenko
komercskola, lektors garigaja akadémija un komercinstitiita”. 1912. gada, kad Roberts
Bérzin$ atziméjis savu pedagogiskas un rakstnieka darbibas 25 gadu jubileju, vins$ jau bijis
galma padomnieka pakapé.” Vins pétijis svesvalodu apmacibas metodiku Francija, Danija,
Zviedrija un sarakstijis macibu gramatu Jugendgarten, kam bijusi vairaki paralélie varianti
ar krievu, polu, leiSu un latviesu vardnicu un komentariem, kas piedzivojusi vienpadsmit
izdevumus, un visa Krievija ilgus gadus péc tas macita vacu valoda. Macibu gramatas ari
devusas lielu finansialo atbalstu.
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Veéstulés Zeifertam no Kijevas var nedaudz redzét Bérzinu dzives apstaklus. Vairak-
kart vin3 aicinajis savu novadnieku Olaines skolotaju parcelties uz Kijevu (1903, 1906™),
kardinajis ar algu un iespéjam skolot savus bérnus. Atbrivojusies ari vacu valodas pasnie-
dzéja vieta, jo bralis Ludis nolémis doties uz Jekabpili, nokartot rakstisko eksamenu vacu
valodas gramatika esot pavisam viegli, tas dod tiesibas macit gimnazija. Ari Atis Kenin$
to veicis. Ar skaistu skatu karti Bérzin$ pazinojis draugam, ka, braucot no Parizes uz Min-
heni, apskatijis Bavarijas Alpus.”

Prombiitnes laika, skirts no dzimtenes, Roberts Bérzins turpinajis parveidot saistita
valoda pasakas un teikas, kopskaita ap cetrdesmit, mierinajumu un piepildijumu atra-
dis garigaja dzeja, kurai vins ipasi pievérsies péc vecaka déla Voldemara naves (1897).”
Pirmais pasaules kar§ un revolicija atnémusi visu uzkrato un uzcelto labklajibu Kijeva,
nopostijis ari sievas dzimtas majas Dambjus Smardes pagasta. Bérzins iesaistijies béglu
komiteju organizés$ana, rakstijis un dzejojis par strélniekiem. Vin$ sarakstijis dziesmu ro-
manu par latvie$u béglu dzivi dzeja “Skolotajs Drebners” (1922),” kura sizets mistisks un
samudzinats, varbit vienigi patiess, télojot latviesu béglu savstarpéjas nesaskanas.

Péc atgrieSanas Latvija 1920. gada Roberts Bérzins bijis Rigas Izglitibas nodalas va-
ditajs (1921-1925), stradajis par skolotaju dazadas vidusskolas (Rigas 2. gimnazija, Olava
komercskola u. c.), bijis Bralu kapu komitejas loceklis, Komisijas jaunatnes pasargasanai
no sénalu un nekitribu literatiiras parstavis; pievérsies bralu draudzu kustibai, bijis pat
virstéting. Makslinieks Rihards Maurs veidojis vina krasutélu koka (Latvijas Nacionala
makslas muzeja Ipasums), kas glabajies Saie$anas nama Kaléju iela 8. Bidams 2. gimna-
zijas skolotajs, sanémis Triju Zvaigznu ordeni (1927), bet vina kolégis Karlis Kruza savas
piezimés uzskaitijis, kur un kados Rigas restoranos saticis un novérojis Bérzinu."

Bérzin$ turpinajis darboties zurnalistika. Zurnala “Jaunibas Tekas” (1921) publicéta
pasaka “Muzikants Janis”, par kuras dramatizé$anu vin$ pats aktivi domajis 1927. gada,
rakstot vestuli Nacionala teatra direktora Artura Bérzina kundzei, lai varétu nodrosinat
parrunas ar rezisoru par iespé&ju pasaku uzvest, kaut “vina [luga] esot par isu, lai piepil-
ditu vakaru. DaZas scenes luga ir noteikti dzivas un dramatiskas”* 1934. gada Skrastins
dramatizéjis un publicéjis lugu, kur viena no personam - lielkungs, vélak zirgs. Zurnalos

» « » « » «

sakuma ievietotas pasakas “Zemes déls”, “Dievspalidz”, “Pukite pa dambi”, “Cimatara’,
“Barenes rota” un “Dalita sirds” (péc Zalksa ligavas motiviem), “Atrastin$”. Gramata iznak
“Dujina” (1922), kas tapusi Odesa 1919. gada, “Vecmaminas pasakas” (1925), “Dvéselu
darza” (1928) apkopotas astonas pasakas. “Raganas tikla” darbojas téls Cipins, un Roberts
Bérzins sniedzis paskaidrojumu par $o personu. Vinu aprakstijis gan Anss Lerhis-Puskaitis,
gan Ludis Bérzins, bet neviens nav atklajis tik spilgti $o realo teicgju: “Cipin$ (istens
vards) - vecs tautas dzejnieks, dzivoja Zemgalé, Dzikstes draudzé, pag. gadu simtena otra
pusé. Lercha-Puskai$a pasaku krajumos no vina uznemtas pari par piecdesmit pasaku.
Bérniba, t.1i., priek§ apméram 50 gadiem, es no vina mutes esmu klausijies daudz “vecu
notikumu’, ka vin$ pats pasakas médza nosaukt. Vins bija liels lietpratéjs salmu jumtu jum-
$ana, tada ipasiba biezi misu viesis. Tadas reizés pasaku teik$anai nebij gala. Labprat virs
gan gribéja, lai vinu paladz. Bet, kad reiz iesaka, tad pasaku strauts ritéja bez apstasanas.
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Pieaugusie, “apgaismotie”, vina talentu neatzina, veci pat biezi zoboja. Vins$ uz to lielako
dalu neka neatbildéja, tik savadi ar muti $makstinaja.”*

Nozimigakais Roberta Bérzina saceréjums — monografija par savu skolotaju, kolégi
un draugu “Lerhis-Puskaitis dzivé un darba” (1928), kas piedzivojis atkartotu izdevumu
ar Gunta Pakalna komentariem un papildindgjumiem (2000). Abiem braliem Bérziniem
liels ieguldijums latvie$u garigaja dzeja. Roberts Bérzin$ tulkojis un radijis ap 350 origi-
nalas garigas dziesmas, kas publicétas bralu draudzu dziesmu gramatas, tas apkopotas arl
krajumos “Cianas kokle” (1906), “Kristus pédas” (1912), “Uz gaismas kalniem” (1921),
“Jauna dziesma” (1926). Viena no jaunakajam “Dziesmu gramata latvieSiem tévzemé un
sveSuma” (1992) ievietoti Roberta Bérzina 17 originali un 40 tulkotie teksti, no Luza Bérzi-
na - 31 originals un tikai tris tulkojumi; kopuma 57 Roberta un 34 Luza garigas dziesmas
musdienas ir aprité.

Brali Bérzini aktivi iesaistijusies Irlavas seminara biedribas izveidé (1929) un vadi-
$ana. Roberts bija apnémies savakt dokumentus un izveidot pieminas gramatu. Vin$ ari
biedribas izbraukuma referéjis Satos pie Jana Bétina kapa un Irlava par seminara vésturi.
Biedribas noteikumos pienemta paslikvidésanas, kad bas palikusi pédéjie septini bied-
ri.* Sagatavot grimatu Roberts nav paspéjis, Atis Kenin$ sarakstijis apceréjumu sakara
ar seminara dibinaganas simt gadu atceri,” bet tas palicis manuskripta. Biedriba likvidéta
1940. gada.

Roberts Bérzin$ no dzives aizgaja péksni Vasarsvétku laika, izvadits no bralu draudzes
saieSanas nama uz Meza kapiem, kur atdusas blakus pedagogam Zelmaram Lancmanim,
iepreti Brigaderu Annai un Janim Rapam.

2018. gada 8. marta Dzikstes Pasaku muzeja pieminéta novadnieku Roberta Bérzina
150. un vina skolnieka, rakstnieka Karla Ievina 130. gadskarta. 11. marta Rigas Metodistu
dievnama macitajs Klavs Bérzin$ noturéja svétrunu sava vectéva pieminai. 21. marta no-
tika kartéjie Barona muzeja lasijumi, veltiti Robertam Bérzinam.

Mara Viksna
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Uzzimét tautasdziesmu. Dainim Rozkalnam - 90

Sogad, Latvijas valsts simtgadeé, apalu jubileju svin ari grafikis Dainis Rozkalns. Vina
rados$a sadarbiba ar toreizéja LPSR Zinatnu akadémijas Valodas un literataras institata
folkloristiem sakas 1973. gada, veidojot linogriezumus Almas Ancelanes sastaditajai folk-
loras izlasei “Sen to Rigu daudzinaja: Riga latviesu tautas dailradé” Talako gadu gaita
ilustrétas Ancelanes apkopoto latviesu vésturisko un izcel$anas teiku gramatas (1988, 1991),
Osvalda Lideka gramata “Latvie$u svétki” un “Latvie$u svinamas dienas” kopizdevums
(1990), Karla Araja veidota folkloras izlase “Ai, bagati Ziemassvétki” (1989) un Beatrises
Reidzanes pétijums “LatvieSu tautasdziesmu semantika: Dabas téli tautasdziesmas” (2015),
kura turpinajumam otraja gramata tusas ziméjumus makslinieks nule pabeidzis.

Folkloras un dabas milestiba Dainim Rozkalnam nak lidzi no bérnibas, kas pavadita
gleznainaja Araksté pie pasas Igaunijas robezas, vélak — mates dzimtaja pusé Lejasciema
Meiros un Rozkalnu gimenes jaunuzceltajas majas Drabesu pagasta Gribas. Makslinieks
uzsver, ka vina personibu veidojusas tris “universitates™: ganu gaitas dzimtenes daba; slave-
nais Césu Skolotaju institats, kas devis Latvijai péckara skolotaju un kultaras darbinieku
“zelta paaudzi’, bet Rozkalnam personigi — matematikas skolotaja diplomu un zimésanas
stundas pie neaizmirstama gleznotaja Karla Baltgaila; Latvijas Makslas akadémija, kur
vins ieguvis grafika izglitibu un stradajis par pedagogu, no 1976. lidz 2000. gadam, bijis
profesors.

Dainis Rozkalns iepazistina tautasdziesmu pétnieces Baibu Krogzemi-Mosgordu, Elgu Melni un Beatrisi
Reidzani ar kazu dziesmu ilustracijam. 2015. gads. Foto: Aldis Putelis
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Dainim Rozkalnam ir dabas dots stastnieka talants. Ne velti vina diplomdarbs Mak-
slas akadémija, kas izstradats grafikas vecmeistara Pétera Upisa vadiba un novértéts ar
izcilibu, ir ilustracijas tautas pasakai “Kéves déls Kurbads” (1960). Tikpat dinamisks ka
tautas stiprinieka déku atspogulojums kokgrebuma ir makslinieka stasts par Kurbada
partapsanu Annas Sakses literaraja varoni — kaléjdéla Kaspara. Toreiz ta ir vieniga iespé-
ja Kurbada ilustraciju ciklu publicét gramata (1964) un reizé spilgts piemérs nacionalas
makslas saglabasanas centieniem padomju nomenklatiras apstaklos. Folkloras virzienu
Rozkalna dailradé parstav ari ilustracijas “Vjetnamie$u pasakam un teikam” (1969) un
Andreja Pumpura eposa “Lacplésis” tulkojumam krievu valoda (1983), tapat Krisjana
Barona simtpiecdesmitgadei raditais grafikas cikls “Veltijums Dainu tévam” (1985) u.c.

Tadu darbs, kas, ka raksta makslas zinatniece Ausma Belmane, “sava stilistiskaja vie-
notiba un makslinieciskaja meistariba vainago visu lidzsinéjo Daina Rozkalna sniegumu’' ir
370 linogriezumi un tusas ziméjumi akadémiskajam izdevumam “Latvie$u tautasdziesmas”
Tustraciju cikls “Latviesu tautasdziesmam” radits no 1978. lidz 2015. gadam un uzskatams
par unikalu vértibu latvie$u kulttira, jo seciga vizuala véstijjuma atklaj lasitajam pasaulé
lielako latviesu tautasdziesmu krajumu - ap miljonu tautasdziesmu tekstu, kas glabajas
Latviesu folkloras kratuvé un atspogulo musu priekste¢u pasaules tvérumu, vinu dzives un
darba gaitas “no $tupula lidz kapam”. Atskiriba no véstitajas folkloras - teiku un pasaku -
ilustracijam, kuras Rozkalns pievérsies konkrétiem téliem un sizetiem, vina tautasdziesmu
zimé&jumu koncepcijas pamata ir metafora jeb lidzibas, par kuram makslinieks pats izteicies:
“Visu laiku esmu gajis nevis tiesi pa dziesmu, bet kaut kur paraléli. Pieméram, pirmaja sé-
juma par dziesmam un dziedasanu neradi$u tacu barinu tautudélu un tautumeitu ar
atplestam mutém, kas no sirds rauj vala tautasdziesmu. Varbut vini dzied iekséji. Tapéc es
saku ar lakstigalu. Lakstigala nekonkuré ar tautumeitu, bet vinu papildina.”

Putna téls ir viena no “Latvie$u tautasdziesmu” ilustraciju semantiskajam atslégam.
Milestiba uz putniem makslinieka dzivo kop$ bérnibas, kad ganu gaitas tie iepaziti ar Karla
Grigula gramatu “Kadi putni dzivo Latvija” viena roka un mates teatra binokli otra. Tau-
tasdziesmu ilustracijas attélotie dazadu sugu putni (ari hibridi téli) ietver simboliskas
nozimes — gan tradicionalas un tauta atpazistamas, gan makslinieka iztéles jaunraditas.
Ipass, semantiski ietilpigs téls ir ari zemnieka séta ar detalas precizu etnografisko apri-
kojumu ka izziidosa zemnieciska dzivesveida simbols, par ko makslinieks pats rakstijis:
“Es piederu pie paaudzes, kas uzauga, vél pieredzot veca latvieSu zemnieka dzivesveida
norietu, pieredzot vél veco darba tikumu, darba un dzives estétiku un étiku. Vai tas ir
izdevies, nezinu, bet gribét gribéju to visu atstat nakamajam paaudzém.’ Tautasdziesmu
séjumos variéta lauku sétas ziméjuma prototips ir Ligatnes Skalupes Gaujas leja, kas, tapat
ka vairakas no $aja ilustraciju cikla atspogulotajam senajam celtném, to skaita ékam no
makslinieka pasa biografijas, jau pieder “zudusajai Latvijai”. Personigas un reizé visparigas,
Rozkalna darinatas tautasdziesmu ilustracijas ir ka laba folkloras teicéja dziedajums, kura
tautasdziesmu pasaule atklata caur personibas prizmu, vienlaikus izmantojot tradiciona-
lus, auditorijai pazistamus télus un izteiksmi.
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Akadémiska tautasdziesmu izdevuma pédéjie séjumi Latvie$u folkloras kratuvé vél
tikai top, bet ilustracijas tiem jau gatavas un ne tikai iegulditas mapés pie iepriekséjo
séjumu originaliem Daina Rozkalna fonda," bet ari paspé&jusas apcelot Latviju ar izstadi
“Lidzibas’, priecéjot simtiem folkloras interesentu. It ka varétu pielikt darbam punktu, tacu
makslinieka intelektuala kapacitate un vélme bat klat tautasdziesmu tekstu un ilustraciju
saskanosanas procesa no kartotékas kastes lidz gramatai liedz jebkuru apstaganos. Sovasar,
isi pirms Dziesmu svétkiem, publicéts “Latviesu tautasdziesmu” vienpadsmitais — kazu —
séjums, bet uz rakstamgalda jau gul véstule ar aicindjumu “tautasdziesmu meiteném”
pulcéties uz “apalo galdu” par 12. un 13. séjuma saturu un noforméjumu. Dainis Rozkalns
raksta: “[..] neliek miera domas par “L. t. dz” XII un XIII s¢jumu. Man ir iek$éja vélésanas,
lai to saturiski vizuala uzbuve atgadinatu upes pladumu: ar sékliem, kracém, atvariem un
dzilumiem, bet visu laiku tik uz priek$u vien - ar logisku secibu, kad iepriek$éjam seko
nakamais, no ta izrietogais”” Ilgas, pratu un sirdi pacilajosas sadarbes zime starp maksli-
nieku un tautasdziesmu pétniecém ir vinam davatie, ideja un izpildijuma smalkie ex libris,
kas reizé ir liecindjums makslinieka spéjai atklat pétnieka personibu trapiga poétiska sa-
saisté ar vina izpétes priek§metu.

Akadémiska izdevuma “Latvie$u tautasdziesmas” projekta un visas Latviesu Folklo-
ras kratuves varda vélu Dainim Rozkalnam spéku, prieku un veselibu gan ikdienas solj,
gan makslinieka satibas piepildijumal

Baiba Krogzeme-Mosgorda

Atsauces

! Belmane A. Dainis Rozkalns. Grafika. Izstades katalogs. 1983. 7. Ipp.

2 Intervija ar Daini Rozkalnu 2011. gada 6. decembri.

* Daina Rozkalna véstule Elgai Melnei 2009. gada 14. decembri

4 LFK [2187].

5 Daina Rozkalna véstule Baibai Krogzemei-Mosgordai 2018. gada 29. augusta.
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Atvadoties

Mara Mende (7.05.1938.-1.09.2018.), kuru folkloristi vairak pazist ka ekspediciju
dalibnieci un Latvijas Valsts universitates studenti Maru Gravu, bija jau tre$aja paaudze
ridzeniece. Vinas tévs mg. oec. Magnuss Grava, kurs stradaja banka, lasija lekcijas Latvijas
Universitates Ekonomikas fakultaté, un mate Zelma dzivoja Blaumana iela, viniem pie-
dergja neliels rakstamlietu veikalin$ Valnu iela un sirsniga draudziba ar Benjaminiem.

Mara un vinas bralis Ingus bija kara laika bérni, un vislielako postu vini piedzivoja
pirmajos péckara gados, jo 1947. gada notiesaja tévu un izsitija uz stingra rezima no-
metni Pecoras apgabala Inta. Kad bralis 1949. gada marta bija saslimis ar ciicinam, Maru,
lai izsargatu no inficé$anas, uz dazam dienam aizveda pie téva vecakiem Veidenbauma
(Baznicas) iela. Agra Maras dienas rita Blaumana iela no gultas izrava 1. klases skolnie-
cinu, kuram temperattira tobrid bija paaugstinata lidz 40 °C, 85 gadus veco mates mati
un mati, lai “parvietotu” vinus uz Amiras apgabalu. Zelma Grava nakamaja bargaja ziema
tur aizgaja maziba 37 gadu vecuma.

1956. gada, kad no Sibirijas atgriezas vecmamina un bralis, Mara jau beidza Rigas
3. vidusskolu. Starp interesém par medicinu, maziku un filologiju vina izvéléjas pédéjo
un saka studét LVU. Vienmeér kads no nakamajiem filologiem gribéjis vasaras doties lidzi
folkloristiem ekspedicija. 1957. gada tadas bija piecas pirmkursnieces, bet Valodas un
literataras instititam komandéjuma nauda pietika tikai cetram. Meitenes nepadevas un
noléma naudinu savstarpéji sadalit uz galvinam, vélak gan lidzekli atradusies. Vel vajadzéja
atrak nokartot pavasara eksamenu sesiju un bija japiedalas folkloras vaksanas apmaciba.
Folkloristu 11. zinatniskaja ekspedicija Aizputes un Kuldigas rajona Mara nonaca pie suitiem
Gudeniekos un pie koniniem Turlavas pagasta Indulu un Basu ciema. Vinai divas teicéjas
bija ar popularo Penika uzvardu. Par katru izjautato cilvéku devinpadsmitgadiga meitene
uzrakstija Isu eseju. Tajas tika atspogulots teicéja liktenis, vina izturésanas, abu savstar-
péjas attiecibas, vienreizéja prasme panakt otra cilvéka atraisitibu un uzticésanos. Mara
pamanija otra notrausto asaru un noputu, raksturoja cita lipigos smieklus. Kada teicéja
vinu vienmér uzrunaja: “Manu zelta bérnin.” Pirmas ekspedicijas guvums bija apbrino-
jams — 1222 dziesmas un miklas.

Nakamajas tris vasaras kopa ar institita laudim Mara stradaja Latgalé — Baltinava,
Kalupé un Dagda. Kad tuvuma nebija muzikologa, vina pati pierakstija melodijas un ari
fotograféja. Atkal bija milas teicéjas, ar dazam turpinajas sarakste, un sava diplomdarba
Mara Grava izpétija aug$zemnieku parvelkamo zilbi latgalieSu tautasdziesmas. Piekto rei-
zi, jau studijas nobeidzot, 1961. gada slavenaja Liepajas puses ekspedicija Mara stradaja
Medzg, Dunalka, Vérgalé, kur iepazina un izrakstija no skolotaja Celma sastaditas viet&jas
hronikas folkloras materialus.
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Ka vienai no sekmigakajam studen-
tém vinai bija apsolita vieta aspirantara
Zinatnu akadémija. Tomeér sarezgitas bio-
grafijas dé| vina bija spiesta atteikties no
zinatnes un darbu meklét skola. Skola
atradas Irlava. Te pagaja vaiak neka cetr-
desmit vinas miza un darba gadi, te dzive
sasaistijas ar Irlavas véstures skolotaju un
vietéjo hronistu Ilgoni Mendi, te piedzi-
ma tris bérni. Mara Mende vél uznémas
grutaku darbu un kluva par visa Tukuma
rajona Irlavas vidusskolas neklatienes no-
dalas metodisti un latvieSu valodas skolo-
taju. Atkal bija jasastopas ar sarezgitiem

cilvéku likteniem, jaiedve$ vinos parlie-
- ciba par izglitibas nepiecieSamibu, jacinas

& J{":-. ""'mh.p % ar iestadém par atbalstu vinu darbinie-

kiem, kas apgust skolas macibas.
Mara Mende. 1961. Foto: Matvejs Tamalins

(Mateuss Tamalinas). LU LFMI Latvie$u fokloras
kratuve, Nr. 1955 ta véstures pétniecibu, krajas dokumenti,

Abi Mendes aizravas ar Irlavas pagas-

cilvéku stasti. 1970. gada aprili piemekléja
liktena ironija — Mara, sagaidot savu tre$o bérnu - jaunako meitinu -, dzemdibu nama
sanéma véstuli no folkloristes Elzas Kokares, ka sakara ar instittta reorganizaciju Mende
var nakt stradat Folkloras sektora. Vinai atlika tikai apraudaties.

Parasti folkloristiem saglabajas loti maz zinu par saviem paligiem ekspedicijas, ir
tikai dazas legendas un vinu pierakstitie materiali, ko var pétit un vétit. Man nebija zinams,
ka Mara vél gadiem uzturéja draudzigas attiecibas ar daziem musu kolégiem. 1996. gada
péc publikacijas “Dabas un véstures kalendara” par nakama gada jubilariem (ari Mirdzu
Berzinsku, Arturu Ozolu, Antoniju Silinu u. c.) sanému véstuli no Maras, jo biju piemi-
néjusi, ka Artura Ozola vectévi célusi Grencu, Zemites un Irlavas skolas. Sis zinas tika vél
apcerétas vairakas véstulés, no kuram es guvu loti daudz interesantas informacijas. Pirmo
reizi Maru ieraudziju 1999. gada 2. septembri, kad més ar Luza Bérzina fonda atbalstu
devamies Ansa Lerha-Puskaisa 140. dzimsanas diena apmeklét vina dzives un darba vietas.
Vina jau labu laiku bija stavéjusi celmala, lai sagaiditu lielo autobusu un mas izvadatu pa
Irlavu, pa skolotaju seminara telpam, atklatu Jana Bétina personibu. Pilniba japiekrit vinas
meitas Artas teiktajam - “katram, kas Maru Mendi iepazina, vina kluva par ipasu cilvéku.
Pie vinas vérsas péc padoma, vinai uzticéjas, uz vinu palavas un vinai ticéja.”

Pateicoties Marai Mendei un Juditei Timmai, més daudz uzzinajam par Latviesu folk-
loras kratuves materialu likteni kara gados Dziksté un Irlava. Kopa ar Maru ir braukts pie
cilvékiem, pavaditas naktis Luza Bérzina maja Jaundubultos, lai apgitu vairak materialu,
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pirms muzeja likvidésanas, zemes klépi guldita Mirdzas Berzinskas urna, kopa lasitas un
parrunatas daudzas gramatas.

Sa gada novembri atvérs Maras Mendes sarakstito “Irlavas gramatu. Majas un
dzimtas™

Paldies Tev, Marit, par Tavu mazu, paveikto darbu un draudzibu!

Mara Viksna
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